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Լև ոն Աբ րա հա մյան
ՀՀ ԳԱԱ թղթա կից-ան դամ
ՀԱԻ

ԹԱ ՄԱ ՆՅԱ ՆԻ ԺՈՂ ՏՈՒ ՆԸ. ԱՌԱՍ ՊԵ ԼԱ ԲԱ ՆՈՒ ԹՅՈՒՆ,  
ԳԱ ՂԱ ՓԱ ՐԱ ԽՈ ՍՈՒ ԹՅՈՒՆ, ՃԱՐ ՏԱ ՐԱ ՊԵ ՏՈՒ ԹՅՈՒՆ

Թա մա նյա նի Ժող տան՝ ապա գա Օպե րա յի եւ բա լե տի թատ րո նի շի նու թյան օրի նա-
կով հոդ վա ծում ցույց են տրվում ճար տա րա պե տի պատ կե րա ցումն ե րը տա րած քի 
եւ դրա պատ մամ շա կու թա յին ար մատ նե րի միս տիկ աղերս նե րի մա սին: Թա մա նյա-
նի Ժող տու նը, ինչ պես եւ իր ընդ դի մա խոս նե րի՝ երի տա սարդ պրո լե տար ճար տա-
րա պետ նե րի կոնստ րուկ տի վիս տա կան պատ կե րա ցումն ե րը դի տարկ վում են Վլա-
դի միր Պա պեռ նիի առա ջար կած «Մշա կույթ Մեկ» եւ «Մշա կույթ Եր կու» մո դել նե րի 
շրջա նա կում: Բա ցա հայտ վում է Թա մա նյա նի ստեղ ծած յու րա հա տուկ «Մշա կույթ 
Եր կուս»-ը, որը մի ա վո րում է կլա սի ցիզ մը եւ միջ նա դա րյան հայ կա կան ճար տա րա-
պե տու թյու նը: Ցույց է տրվում նաեւ Թա մա նյա նի երեւ ա կա յած տա ճա րի բազ մա շերտ 
առաս պե լա բա նա կան եւ ար խե տի պա յին հա մա տեքս տը:

Հիմ ա բա ռեր՝ Թա մա նյան, Ժող տուն, կոնստ րուկ տի վիզմ, Մշա կույթ Մեկ, Մշա կույթ 
Եր կու, ստա լի նյան ճար տա րա պե տու թյուն, ազ գա յին ճար տա րա պե տու թյուն, տո նա-
կան շքերթ:

Հղաց ման նա խա պատ մու թյուն
Ալեք սանդր Թա մա նյա նի Ժո ղովր դա կան տու նը՝ Ժող տու նը, որն այ սօր 

կեր պա րա վոր վել է Օպե րա յի եւ բա լե տի թատ րո նի տես քով, չա փա զանց խո սուն 
օրի նակ է ճար տա րա պե տա կան շի նու թյան՝ ոչ մի այն բուն ճար տա րա պե տա-
կան, այ լեւ գա ղա փա րա խո սա կան եւ, ինչն ավե լի հազ վա դեպ է, նաեւ առաս պե-
լա բա նա կան հա մա տեքս տե րի ու սումն ա սիր ման հա մար: 

Առ հա սա րակ, Օպե րա յի եւ բա լե տի թատ րո նը Թա մա նյա նի ամե նա-
առեղծ վա ծա յին շի նու թյունն է: Այն մարմն ա վո րում է ճար տա րա պե տի պատ կե-
րա ցումն ե րը տա րած քի եւ դրա պատ մամ շա կու թա յին ար մատ նե րի միս տիկ 
աղերս նե րի մա սին: Թա մա նյա նը հա մոզ ված էր, որ այն տեղ, ուր ին քը մտա դիր 
է իրա գոր ծել իր վիթ խա րի հղա ցու մը, եր կու հա զար տա րի առաջ գոր ծել է եր գի՝ 
Վա հե վա հյան հե թա նո սա կան տա ճար: Այս հա մոզ մուն քը նա հայտ նել էր Մար-
տի րոս Սա րյա նին, երբ նոր էր սկսում իրա գոր ծել Ժող տան՝ ապա գա թատ րո նի 
կա ռու ցու մը: Այդ մա սին իմա նում ենք վի պա գիր Հայկ Խա չատ րյա նից, ում հա-
մար Սա րյա նը վե րար տադ րել էր նշված զրույ ցը: Ընդ որում, Սա րյանն, իբ րեւ թե, 
թե րա հա վա տու թյամբ է ըն դու նել Թա մա նյա նի միտ քը՝ առանձ նա պես այն պատ-
ճա ռով, որ ճար տա րա պե տը մտադր վում էր քան դել նույն տա րած քում գտնվող 
միջ նա դա րյան Գեթ սե մա նի մա տու ռը1, բայց 1963-ին, երբ վի պագ րին պատ մում 

1 Գեթսեմանի մատուռը տեղակայված էր հենց այսօրվա Օպերայի եւ բալետի թատրոնի 
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էր իրենց զրույ ցի մա սին, ար դեն հա մոզ ված էր, որ Թա մա նյանն այն ժա մա նակ 
«կա տակ չէր անում»2: Երեւի Թա մա նյա նի՝ դա րեր թա փան ցող այդ տե սիլքն է 
ոգեշն չել վի պագ րին իր «Ար տա վազդ» վե պի գլուխ նե րից մե կի գոր ծո ղու թյուն-
նե րը ծա վա լե լու հենց այդ երեւ ա կա յա կան Վա հե վա հյան տա ճա րում3: 

Մեզ հա մար հե տաքր քիր է, որ Թա մա նյա նը եր գի տա ճա րը, որն ուղ ղա-
կի ո րեն աղերս վում էր իր նա խա տե սած Օպե րա յի թատ րո նին, պատ կե րաց նում 
էր որ պես Վա հե վա հյան՝ նվիր ված ռազ մի աստ ված Վա հագ նին եւ, ինչ պես իր 
կող մից ավե լաց նում է Հայկ Խա չատ րյա նը, Վա հագ նի տար փա ծու սի րո դի ցու-
հի Աստ ղի կին: Այ սինքն՝ եր գի տա ճարն առնչ վում էր նաեւ սի րո եւ ռազ մի գոր ծա-
ռույթ նե րին, ին չը կար ծես թե պար տա դիր չպետք է լի ներ եր գի ապա գա տա ճա-
րի հա մար: Մենք դեռ կվե րա դառ նանք Թա մա նյա նի երեւ ա կա յած տա ճա րի այդ 
«հա վե լյալ» հատ կա նիշ նե րին: 

Հնա գի տա կան նա խա շեր տեր
Պարզ չէ, թե որ տե ղից էր գա լիս ճար տա րա պե տի հա մոզ մուն քը Վա հե-

վա հյան տա ճա րի վե րա բե րյալ4: Հա մե նայն դեպս, մինչ օրս այդ իրո ղու թյու նը 
հաս տա տող որեւէ հա վաս տի վկա յու թյուն չկա: Շեն քի հիմ քե րը փո րե լիս՝ ի հայտ 
եկավ մ.թ. 1-ին կամ 2-րդ դա րե րի կա րա սա յին թա ղում5, կան նաեւ չվա վե րաց-
ված եւ չստուգ ված տվյալ ներ նույն ժա մա նա կաշր ջա նին վե րա բե րող դրամն ե րի 
եւ ար ձա նիկ նե րի մա սին, որոնք իբ րեւ թե հայտ նա բե րել էին շի նա րա րա կան աշ-
խա տանք ներ իրա կա նաց նող նե րը:

Զար մա նա լի է, որ Թա մա նյա նը 1930-ին չփոր ձեց ստու գել իր հա մոզ-
մուն քը՝ շեն քի հիմ քի հա մար փո սը փո րե լու ժա մա նակ հնա գի տա կան հե տա զո-
տա կան աշ խա տանք ներ իրա կա նաց նե լու մի ջո ցով, թեեւ այդ տա րի նե րին 
(1923 – 1933 թթ.) ղե կա վա րում էր Հնու թյուն նե րի պահ պա նու թյան պե տա կան կո-
մի տեն: Հե տա զոտ վել է մի այն մեկ պա տա հա կան գտա ծո՝ վե րո հի շյալ կա րա-
սա յին թա ղու մը: Տա րած քի հա մա կար գա յին հե տա զոտ ման մա սին հա զիվ թե 
կա րող էր խոսք լի նել, քա նի որ հո ղա յին աշ խա տանք նե րը հեշ տաց նե լու հա մար 
Թա մա նյանն ան գամ պայ թե ցումն ե րի էր դի մում6: 

Հա մոզ մունքն, ըստ երեւ ույ թին, այն քան խորն էր, որ Թա մա նյա նը քան-
դում է 12 – 13-րդ դդ. կա ռուց ված Գեթ սե մա նի մա տու ռը7: Ճիշտ է, այն՝ ան շուք 

տեղում [տե՛ս Ղաֆադարյան 1975, 45]։ 
2 Տե՛ս Խաչատրյան 1975, 270 – 271, ծան. 76։
3 Տե՛ս Խաչատրյան 1975, 77 եւ հաջորդ էջերը։
4 Թամանյանի այդ համոզմունքի մասին գիտեին նաեւ ճարտարապետի ընտանիքում, 

ինչպես 1988 թ. ինձ ասաց նրա թոռը՝ Ալեքսանդր Թամանյան-կրտսերը։
5 Ղաֆադարյան 1975, 16։
6 Տե՛ս Թամանյան 2000, 529 (№ 379)։ Ի դեպ, 2008 թ. Օպերայի եւ բալետի թատրոնի 

հրապարակի ողջ տարածքը փորվեց՝ ստորգետնյա ավտոկայան կառուցելու նպատակով. 
շինարարական աշխատանքներն այս անգամ էլ կատարվեցին առանց հնագիտական 
հսկողության։

7 Թամանյան 2000, 502 (№ 375.I)։
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ձեւ ով վե րա կա ռուց վել էր 1679 թ. ավե րիչ երկ րա շար ժից հե տո8, բայց Թա մա նյա-
նը կար ծես թե գե ղա գի տա կան կամ հա կակ րո նա կան նպա տակ ներ չէր հե-
տապն դում: Առա ջին հա յաց քից՝ Թա մա նյա նի այդ եկե ղե ցա վեր գոր ծո ղու թյան 
մեջ նկատ վում է եկե ղե ցի նե րի դեմ ընդ հա նուր խորհր դա յին ար շա վը: Սա կայն, 
ել նե լով Երեւ ա նի տա րած քում կրո նա կան շի նու թյուն նե րի հան դեպ նրա ընդ հա-
նուր մո տե ցու մից9, կա րե լի է ասել, որ Թա մա նյանն ընդ հան րա պես հակ ված չէր 
վե րաց նե լու եկե ղե ցա կան կա ռույց նե րը (եթե, իհար կե, դրանք չէ ին խան գա րում 
Երեւ ա նի իր տես լա կա նին): 

Ինչ պես եւ Գեթ սե մա նիի դեպ քում՝ «Մոսկ վա» կի նո թատ րո նի տե ղում 
գտնվող Պո ղոս-Պետ րոս եկե ղե ցու քանդ ման ժա մա նակ՝ 1931-ին, նույն պես չեն 
ձեռ նարկ վել հնա գի տա կան հե տա զո տա կան աշ խա տանք ներ եւ վե րահս կո ղու-
թյուն10, չնա յած որ Պո ղոս-Պետ րո սի տա կից հա րուստ հնա գի տա կան նյու թեր 
էին դուրս գա լիս եւ ան փու թո րեն ոչն չաց վում աշ խա տանք նե րի ժա մա նակ. հնա-
գետ Աշ խարհ բեկ Քա լան թարն իրա վա ցի ո րեն են թադ րում է, որ դրանք վաղ՝ 
հա վա նա բար Վա նի թա գա վո րու թյան ժա մա նա կաշր ջա նի տա ճա րա յին շի նու-
թյան հետ քեր են11: 

Թա մա նյանն, ի դեպ, Պո ղոս-Պետ րոս եկե ղե ցին ան փույթ քան դե լու մա-
սին տե ղե կու թյու նը ստա նա լուն պես՝ արագ ար ձա գան քում է, բայց նո րից հարց 
է ծա գում, թե ին չու նրա երեւ ա կա յած տա ճա րից ոչ շատ հե ռու գտնվող վայ րը 
նրան կար ծես զուտ պաշ տո նա կան պար տա կա նու թյուն նե րի հա մա տեքս տում 
էր մի այն հե տաքրք րում: Դեռ կվե րա դառ նանք կոնկ րետ ան ցյա լի հան դեպ Թա-
մա նյա նի այդ «ան տար բե րու թյա նը», երբ անդ րա դառ նանք դե պի երեւ ա կա յա-
կան, վե րա ցա կան ան ցյա լը նրա ե տա դարձ հա յաց քին: 

Գա ղա փա րա խո սա կան «մե ղադ րանք ներ»
Թա մա նյա նը ան ցյա լը ման րակր կիտ հնա գի տա կան եւ ճար տա րա պե-

տա կան տվյալ նե րի հի ման վրա վե րա կա ռու ցե լուց ավե լի գե րա դա սում էր ոճա-
վոր ված ստեղ ծա գոր ծու թյու նը: Նրա նպա տակն էր նոր՝ խորհր դա յին եր գի եւ 
պա րի տա ճա րը կա ռու ցել իր են թադ րած հե թա նո սա կան նա խա տիպ տա ճա րին 
հա մա հունչ տես քով եւ ճիշտ նույն տե ղում: Այն պես որ, կա րե լի է ասել՝ Գեթ սե մա-
նի մա տու ռի «բախ տը չբե րեց», որ գտնվում էր այդ վայ րում (մի գու ցե հենց այդ 
պատ ճա ռով էլ գտնվում էր այդ տեղ. հի շենք Պո ղոս-Պետ րո սի ոչ թե երեւ ա կա յա-
կան, այլ իրա կան՝ թե պետ եւ չբա ցա հայտ ված վաղն ջա կան նա խորդ նե րին): 

Կա րող է տպա վո րու թյուն ստեղծ վել, թե Թա մա նյա նը նա խա պատ վու-
թյու նը տվել է հե թա նո սա կան, ոչ թե քրիս տո նե ա կան ժա մա նակ նե րի ճար տա-
րա պե տու թյանն ու իրո ղու թյուն նե րին, մինչ դեռ իրեն մե ղադ րում էին, որ ոչ թե 

8 Ղաֆադարյան 1975, 45 – 46։
9 Տե՛ս, օրինակ՝ Марутян 2014, 69։
10 Հնությունների պահպանության կոմիտեն Պողոս-Պետրոս եկեղեցին քանդելուց առաջ 

նույնիսկ չի չափագրել այն [Ղաֆադարյան 1975, 33, ծան. 2]։
11 Քալանթար Ա., Երեւանը՝ հնագույն քաղաք // «Խորհրդային Հայաստան», 1933, № 232 

[ըստ՝ Քալանթար 2007, 274]։
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քա ղա քա ցի ա կան շի նա րա րու թյամբ է զբաղ վում, այլ՝ եկե ղե ցա շի նու թյամբ12, 
այդ թվում եւ Օպե րա յի շեն քի կա պակ ցու թյամբ: Ի դեպ, Օպե րա յի շեն քում, իրոք, 
նկատ վում են Զվարթ նոց տա ճա րի հետ մի շարք ակն հայտ ման րա մաս ներ եւ 
կա ռուց ված քա յին նմա նու թյուն ներ: Այ սօր այդ նմա նու թյու նը բազ միցս քննարկ-
վում է թե՛ մաս նա գի տա կան եւ թե՛ լրագ րա կան հրա պա րա կումն ե րում: Թա մա-
նյանն ինքն էլ չէր թաքց նում Ժող տան ճար տա րա պե տա կան աղերս նե րը 
Զվարթ նո ցի հետ13, իսկ պաշ տո նա կան եզ րա կա ցու թյուն նե րում ուղ ղա կի ո րեն 
նշվում էր հայ կա կան ազ գա յին՝ եկե ղե ցա կան կա ռույց նե րի հետ Ժող տան ար-
տա քին տես քի նմա նու թյու նը14:

Թեեւ եկե ղե ցա շի նու թյան մե ղադ րանքն, ան շուշտ, վե րա բե րում է գա ղա-
փա րա խո սու թյա նը՝ մեր հոդ վա ծի վեր նագ րի երկ րորդ բա ղադ րի չին, այ դու-
հան դերձ այս տեղ դրան հա տուկ չենք անդ րա դառ նա: Թա մա նյա նի ընդ դի մա-
խոս նե րը՝ երի տա սարդ պրո լե տա րա կան ճար տա րա պետ նե րը, նրան մե ղա-
դրում էին այդ ժա մա նակ նե րի հա մար ոչ-պա կաս ծանր գա ղա փա րա խո սա կան 
սխալ գոր ծե լու մեջ՝ Ժող տու նը հայ տա րար վում էր ժա մա նա կավ րեպ՝ պրո լե տա-
րի ա տի ար դի պա հանջ նե րին չհա մա պա տաս խա նող: 

«Ժո ղովր դա կան» ըն կալ ման տա րըն թեր ցում նե րը
Այս հա կադ րու թյու նը եւ, առ հա սա րակ, Թա մա նյա նի ստեղ ծա գոր ծու-

թյունն ու ժա ռան գու թյու նը լավ հաս կա նա լու հա մար՝ հարկ է նրա, ինչ պես եւ իր 
հա կա ռա կորդ նե րի ստեղ ծա գոր ծու թյունն ու գոր ծու նե ու թյու նը դի տար կել ընդ-
հա նուր խորհր դա յի նի եւ մաս նա վո րա պես՝ հա յաս տա նյան խորհր դա յի նի հա-
մա տեքս տում: Չնա յած այն հան գա ման քին, որ Թա մա նյա նը 1919-ին Ռու սաս-
տա նից գա լիս է Հա յաս տան ար դեն ակա դե մի կո սի կո չու մով եւ իր ու րույն կլա սի-
ցիս տա կան ոճով, որն ան դա դար քննա դա տում էին ընդ դի մա խոս նե րը, այ նու-
ամե նայ նիվ նա իր դա րաշր ջա նի մարդ էր, ով զգում էր ժա մա նա կի պա հանջ նե-
րը եւ ան գամ, ինչ պես կտես նենք, մեկ քայլ առաջ էր ընդ հա նուր խորհր դա յին 
մի տումն ե րից: Փոր ձենք դա ցույց տալ նրա՝ Օպե րա յի եւ բա լե տի թատ րո նի շեն-
քի՝ հե թա նո սա կան եր գի եւ պա րի տա ճա րի նո րո վի ար տա հայտ ման օրի նա կով: 

Թա մա նյանն Օպե րա յի եւ բա լե տի թատ րո նի շեն քը տես նում էր Ժո ղովր դա-
կան տան կեր պա րով, որի ան վա նումն իսկ ցույց է տա լիս այդ նոր «տա ճա րի» 
մա սին ճար տա րա պե տի պատ կե րա ցու մը: Հատ կան շա կան է, որ նրա նա խա-
գծի հա կա ռա կորդ նե րը՝ երի տա սարդ պրո լե տա րա կան ճար տա րա պետ նե րը, 
քննա դա տում էին հատ կա պես «ժո ղովր դա կան» ան վա նու մը15: «Ժո ղովր դա-
կան» եզ րույ թը նրանք հաս կա նում էին բան վո րա կան՝ պրո լե տար հա  մա տեքս-

12 Դրա մասին տե՛ս, օրինակ, Ս. Գեխտի 1934-ի ակնարկում վերատպումը՝ «Չհուսաթափվեք, 
ես ձեզ համար պայքարելու եմ մինչև վերջ…» [հմմտ. Երզնկյան 2012, 44 – 46, 236 – 237]։

13 Օրինակ՝ նա ապագա Ժողտունը պատկերացնում էր որպես Զվարթնոցի եւ Կոլիզեումի 
համաձուլում. այս մասին տե՛ս Մարկ Գրիգորյանի՝ շուտով հրատարակվելիք հուշերում 
(շնոր հակալություն եմ հայտնում Մարկ Գրիգորյան-կրտսերին՝ այս տեղեկությունը տրա-
մադրելու համար)։

14 Թամանյան 2000, 462 – 463 (№ 358), հմմտ. նաեւ 448 – 450 (№ 349)։
15 Микаэлян 2016.



12 Լև ոն Աբ րա հա մյան

տում: Մինչ դեռ Թա մա նյանն իր ժո ղովր դա կան տու նը նա խա տե սում էր ավե լի 
լայն առու մով՝ «ժո ղովր դի» հա մար՝ առանց դա սա կար գա յին տար բե րակ ման: 

Ժող տու նը պի տի բաղ կա ցած լի ներ եր կու մա սից՝ ձմե ռա յին (փակ) եւ 
ամա ռա յին (բաց), որոնք պի տի ու նե նա յին ընդ հա նուր բե մա հար թակ եւ առանձ-
նա նա յին կամ մի ա նա յին միջ նոր մով՝ եր կա թե բար ձա ցող վա րա գույ րով16: Կա-
մե րա յին տի պի ներ կա յա ցումն ե րը (օպե րա, բա լետ եւն) տե ղի էին ու նե նա լու 
փակ տա րած քում՝ ներ կա յիս օպե րա յի եւ բա լե տի դահ լի ճում, իսկ զանգ վա ծա-
յին տո նախմ բու թյուն նե րի ժա մա նակ միջ նոր մը բարձ րա նա լու էր (դրա կոնստ-
րուկ տիվ հետ քե րից է՝ այ սօր վա շեն քի աչ քի ընկ նող զանգ վա ծեղ եւ բարձր վեր-
նա մա սը), եւ եր կու տա րածք նե րը մի ա նա լու էին (նա խա տես ված էին նաեւ շար-
ժա կան պար տեր եւ այլ ան սո վոր լու ծումն եր, որոնք ար դեն իսկ քննա դա տում 
էին վե րա դաս մար մին նե րը՝ կոնստ րուկ տիվ եւ ֆի նան սա կան տե սան կյու նից17): 

Պրո լե տա րա կան ճար տա րա պետ նե րի՝ Ժող տան քննա դա տու թյու նը ոչ 
մի այն պատ կե րա ցում է տա լիս, թե ինչ գա ղա փա րա խո սա կան մթնո լոր տում էր 
իրա կա նաց վում Թա մա նյա նի երեւ ա կա յած Երեւ ա նը, այ լեւ քննա դա տու թյան 
տեքս տից բա ցա հայտ վում են մի քա նի կա րեւ որ՝ ժա մա նա կին հա տուկ իրո ղու-
թյուն ներ, առանց որոնց՝ Թա մա նյան-ստեղ ծա գոր ծո ղին եւ նրա ստեղ ծած շենքն 
ու հրա պա րա կը դժվար կլի ներ հաս կա նալ: Հատ կան շա կան է, որ ընդ դի մա-
խոս նե րը ժո ղովր դա կան տո նին հա կադ րում են ժո ղովր դի (պրո լե տա րի ա տի) 
նոր առօ րյան: 

Մի կողմ թող նե լով նա մա կում բեր ված ճար տա րա պե տա կան ան հա մա-
ձայ նու թյուն ներն ու քննա դա տու թյու նը, որոնք ուղղ ված էին Ժող տան էկ լեկ տիկ 
եւ ազ գա յին ոճով լուծ ման դեմ18՝ շեշ տենք այն մե ղադ րան քը, թե Թա մա նյա նի 
Ժող տունն իբր գա լիս է ան ցյա լից, մինչ դեռ պրո լե տա րա կան ճար տա րա պետ-
նե րի մշա կույ թի դարբ նոց նե րը, որոնք առա ջարկ վում էին կա ռու ցել Ժող տան 
փո խա րեն, միտ ված էին լի նե լու ապա գա յին: Պրո լե տա րա կան ճար տա րա պետ-
նե րի՝ ապա գա յա մետ ուղղ վա ծու թյու նը պայ մա նա վոր ված էր իրենց հե ղա փո-
խա կան դիր քո րոշ մամբ, որը չէր ճա նա չում ան ցյա լը, հակ ված էր ոչն չաց նե լու 
այն՝ հա նուն ապա գա յի կա ռուց ման: Ար վես տա գի տա կան դաշ տում հե ղա փո-
խա կան այս մո տե ցումն առանձ նա պես հա րա զատ էր ֆու տու րիստ նե րին, ին չը 
երեւ ում է հենց իրենց «ապա գա մետ» ան վա նու մից: Եւ ուս տի զար մա նա լի չէ, որ 
Թա մա նյա նին ընդ դի մա դիր պրո լե տա րա կան ճար տա րա պետ նե րից ոմանք, 
օրի նակ՝ Մի քա յել Մազ մա նյա նը եւ Կա րո Հա լա բյա նը, հա րում էին ֆու տու րիս տա-
կան ուղ ղու թյա նը19: 

16 Նման վարագույրի առավելությունների եւ թերությունների մասին տե՛ս Թամանյան 2000, 
468 (№ 360.10), 472 (№ 361.1)։

17 Թամանյան 2000, 486 – 90 (№ 365)։
18 Տե՛ս Микаэлян 2016:
19 Հմմտ. Պըլտեան 2009, գլ. Ժ։
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«Մշա կույթ մեկ» և «Մշա կույթ եր կու»
Պրո լե տա րա կան ճար տա րա պետ նե րի ստեղ ծա գոր ծա կան գոր ծու նե ու-

թյու նը ծա վալ վում էր գա ղա փա րա խո սա կան մի շրջա նա կում, որը Վլա դի միր 
Պա պեռ նին պայ մա նա կա նո րեն ան վա նում է «Մշա կույթ Մեկ»20: Այդ մշա կույ-
թին բնո րոշ է հենց հե ղա փո խա կան՝ ան ցյա լը հեր քող սկզբուն քը, մյուս կա րեւ որ 
բնո րո շի չը նույն պես հե ղա փո խա կան ծա գում ու նի. դա էգա լի տա րու թյան՝ հա-
վա սա րա րու թյան սկզբունքն է: Այս եր կու գլխա վոր սկզբունք ներն են պայ մա-
նա վո րում Մշա կույթ Մե կի ճար տա րա պե տա կան ար տա հայ տու թյուն նե րը՝ տա-
րած վա ծու թյու նը՝ տա րած վե լու ու նա կու թյու նը, հո րի զո նա կա նու թյու նը եւ հա վա-
սա րա պաշ տու թյու նը: Նա մա կում նշված «պրո լե տա րա կան մշա կույ թի դարբ-
նոց ներն», իրոք, ետ հե ղա փո խա կան 1920-ական նե րին ստեղծ վում էին ամե նու-
րեք Խորհր դա յին Մի ու թյու նում:

Ու շագ րավ է, որ Ժող տու նը նույն պես կրում էր Մշա կույթ Մե կի հատ կա-
նիշ նե րը՝ սա կայն տո նի, այլ ոչ թե առօ րյա յի պա րա գա յում, եւ շի նու թյան հո րի զո-
նա կան կտրված քում: Կա րե լի է ասել, որ թա մա նյա նա կան Մշա կույթ Մե կը իրա-
կա նա նա լու էր բախ տի նյան տի պի հա մա ժո ղովր դա կան տո նում21: Չի րա կա-
նաց ված կոնստ րուկ տիվ՝ Մշա կույթ Մե կին բնո րոշ լու ծումն ե րը լրաց վում են 
նաեւ այլ կոնստ րուկ տիվ մտահ ղա ցումն ե րով եւ հնարք նե րով, որոնց անդ րա-
դար ձել եմ մեկ ու րիշ առի թով22: Սա կայն ուղ ղա ձիգ կտրված քում՝ նույն շի նու-
թյու նը ներ կա յաց նում էր լրիվ այլ՝ հա կա ռակ մի տում, որը Պա պեռ նին ան վա-
նում է Մշա կույթ Եր կու:

1930-ական նե րի սկզբին էգա լի տար Մշա կույթ Մե կին փո խա րի նե լու է 
գա լիս հի ե րար խիկ Մշա կույթ Եր կու սը: Դա չի նշա նա կում, թե նա խորդ շրջա նի 
էգա լի տար գա ղա փա րա խո սու թյու նը, որն ու ներ հստակ հե ղա փո խա կան հենք, 
վե րա նայ վում է. չէ՞ որ այդ սկզբուն քով էր պատ կե րաց վում կո մու նիս տա կան 
ապա գան: Մշա կույթ Մե կի իդե ալն ուղ ղա կի տե ղա շարժ վում է դե պի անո րոշ 
ապա գա23: Մշա կույթ Եր կուսն, ի հա կադ րու թյուն Մշա կույթ Մե կի հո րի զո նա կա-
նու թյան, հա մա չա փու թյան, ըն դար ձակ ման ու նա կու թյան ու ընդ հան րա պես՝ 
շար ժու նա կու թյան, իրեն դրսեւ ո րում է որ պես ուղ ղա ձիգ, հի ե րար խիկ, կարծ րա-
ցած եւ ան շարժ24:

Գա ղա փա րա խո սա կան եւ գե ղա գի տա կան այս նոր մի տու մի հաղ թա նա-
կը նախ կի նի հան դեպ լավ երեւ ում է 1931-ին հայ տա րար ված՝ Մոսկ վա յում կա-
ռուց վե լիք Խոր հուրդ նե րի պա լա տի՝ շուրջ 160 նա խագ ծե րի տարա պատ կե րում 
եւ Բ. Իո ֆա նի հաղ թած նա խագ ծում, որը նա խա տե սում էր մո նու մեն տալ շի նու-
թյուն՝ պսակ ված Լե նի նի հսկա յա կան ար ձա նով: 

20 Паперный 2006, 407.
21 Հմմտ. Бахтин 1965:
22 Աբրահամյան 2016։
23 Паперный 2006, 146։
24 Паперный 2006, 41 – 142։
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Ի տար բե րու թյուն Մշա կույթ Մե կի, որը հե ղա փո խա կան սկզբուն քով 
ժխտում է ան ցյա լը՝ Մշա կույթ Եր կու սին հա տուկ է հա յաց քը դե պի ան ցյալ: Դա 
նույն պես լավ երեւ ում է Խոր հուրդ նե րի պա լա տի մրցույ թին ներ կա յաց ված նա-
խագ ծե րի տարա պատ կե րից25: Բայց եթե ստա լի նյան Մշա կույթ Եր կու սը հա-
յացք էր դե պի վե րա ցա կան՝ կայ սե րա կան տի պի ան ցյա լը, ապա Թա մա նյա նի 
հա յաց քը դե պի ան ցյալ մի ա վո րում էր կլա սի ցիզ մը եւ միջ նա դա րյան հայ կա կան 
ճար տա րա պե տու թյու նը: 

Ժող տունն ի ցույց է դնում հա յաս տա նյան՝ թա մա նյա նա կան Մշա կույթ 
Եր կու սի թե՛ նմա նու թյու նը եւ թե՛ հիմն ո վին տար բե րու թյու նը ստա լի նյան Մշա-
կույթ Եր կու սից: Եւ, ինչն առանձ նա պես կա րեւ որ է, Թա մա նյա նի Մշա կույթ Եր-
կու սը ձեւ ա վոր վում է 1920-ական նե րի վեր ջին՝ նախ քան ստա լի նյան Մշա կույթ 
Եր կու սի ծնուն դը: Մինչ դեռ, հա ճախ Թա մա նյա նի եւ իր հե տեւ որդ նե րի ճար տա-
րա պե տու թյան վե րա բե րյալ կա րե լի է լսել «ստա լի նյան» որա կա վո րու մը: Ճիշտ 
է, 1934-ին՝ Թա մա նյա նի վեր ջին նա խա գիծ-էս քի զը լի ո վին հե տեւ ում է ստա լի-
նյան Խոր հուրդ նե րի Պա լա տին՝ նույն տրա մա բա նու թյամբ պսակ վե լով Լե նի նի 
հսկա ար ձա նով26, սա կայն այդ նա խա գի ծը չի իրա կա նաց վում, ու Օպե րա յի եւ 
բա լե տի թատ րո նի կա ռու ցումն ավարտ վում է՝ ար դեն առանց ճար տա րա պե տի, 
տի պիկ թա մա նյա նա կան Մշա կույթ Եր կու սի ձեւ ով: 

Առաս պե լա բա նա կան սխե մա ներ
Վեր ջա պես, վե րա դառ նանք վեր նագ րում ամ րագ րած առաս պե լա բա-

նա կա նին: Մենք դեռ ոչինչ չենք ասել Թա մա նյա նի երեւ ա կա յած տա ճա րի «վա-
հե վա հյան» որոշչի մա սին: Թե՛ Ժող տա նը, թե՛ նրա խմբագր ված ներ կա յիս 
տար բե րա կին կար ծես հա տուկ չէ Վա հագն աստ ծո որեւ ի ցե հատ կա նիշ: Ճիշտ 
է, 1934 թ. Մոսկ վա յի Խոր հուդ նե րի պա լա տին հա րող տար բե րա կում կա րե լի է 
տես նել Վի շա պա քա ղի աղերս ներ, եթե օգտ վենք Պա լա տի հաղ թած նա խագ ծի 
մա սին Ֆ. Լ. Ռայ տի դի պուկ դի տար կու մից, թե այն ավե լի կսա զեր վի շա պա-
սպան Սուրբ Գեւ որ գի ժա մա նա կա կից դրսեւ որ մա նը27: Բա րե բախ տա բար, Ժող-
տան այդ վեր ջին տար բե րա կը մի այն ժա մա նա կա վոր ար տա քին ազ դե ցու թյուն 
էր, որը շտկվեց հե տա գա յում: Սա կայն, կար ծում եմ, որ Թա մա նյա նի «տա ճարն», 
այ նուա մե նայ նիվ, ու նի վի շա պա քա ղա յին աղերս ներ՝ մի այն թե շատ խոր քա յին 
առաս պե լա բա նա կան մա կար դա կում: 

Դա կապ ու նի շի նա րա րա կան զո հի հետ. ցան կա ցած տուն, առանձ նա-
պես տա ճար, բարձ րա նում էր շի նա րա րա կան զո հից28, ինչ պես որ Վե դա նե րի 
առա ջին զոհ Պու րու շա յի մարմն ից ծա վալ վում է Տի ե զեր քը [Ռիգ վե դա, X. 90]29: 

25 Хан-Магомедов 2016.
26 Խորհուրդների Պալատի տեսքով Ժողտան ձեւափոխման գաղափարը պատկանում էր, 

ըստ երեւույթին, Ս. Տեր-Գաբրիելյանին [տե՛ս Մազմանյան 1960, 179 – 185]։
27 Паперный 2006, 35.
28 Байбурин 1983, 60 – 61, 187.
29 Տարբեր ժողովուրդների մեջ նույն տիեզերածին մոտիվի մասին տե՛ս Мелетинский 1976, 

202 – 204։
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Կա րե լի է ցույց տալ, որ այդ մո դե լը սկիզբ է առ նում ար խա իկ մե նա մար տի մո-
տի վի զար գա ցումն ե րից30: Ամպ րո պա յին աստ վա ծը սպա նում է իր վի շա պա-
կերպ հա կա ռա կոր դին31, որի մարմն ից (հե տա գա յում զո հա բե րա ծի մարմն ից) 
որեւ ի ցե ուղ ղա ձիգ կա ռույց է աճում (հի շենք Գրի գոր Լու սա վոր չի տե սիլ քը երկ-
նա յին տա ճա րի մա սին32): Նման աճի սխե ման ընդ հան րա պես սնում է ուղ ղա-
ձի գի սկզբի մա սին պա տումն ե րը33:

Թա մա նյա նի զվարթ նո ցա տիպ տա ճա րի, ինչ պես եւ Մշա կույթ Եր կու սի 
ցան կա ցած, առանձ նա պես՝ ար խա իկ շի նու թյան ուղ ղա ձի գու թյու նը, կար ծում 
եմ, պետք է որ կապ ու նե նա վե րը հա մա ռոտ ուր վագծ ված առաս պե լա բա նա կան 
սխե մա յի հետ: Այս առու մով, Ռայ տի նշած դի տո ղու թյու նը Խոր հուրդ նե րի պա-
լա տի մա սին, բա ցի սրա միտ վի զուալ հա մադ րու մից, ստա նում է նաեւ առաս պե-
լա բա նա կան հա մա տեքստ, եթե հի շենք, որ պա լա տը, որ պես նոր գա ղա փա րա-
խո սու թյան (կրո նի) մարմն ա վո րում՝ իր ստեղ ծո ղի ար ձա նը գա գա թին, քան դում, 
ոչն չաց նում է իր «հրե շա յին» հա կա ռա կորդ քրիս տո նե ա կան եկե ղե ցին, որի 
Քրիս տոս Փրկիչ անու նը փաս տո րեն ցույց է տա լիս գա գա թի «աստ ծո» իս կա-
կան հա կա ռա կոր դին: 

Նո րից հի շենք Գրի գոր Լու սա վոր չի տե սիլ քը՝ այս ան գամ այն դրվա գը, 
որ տեղ ամպ րո պա յին աստ ծո կեր պա րով Քրիս տո սը ոս կե մեծ կռա նով (ամպ րո-
պա յին աստ ծո տի պիկ զեն քով) հար վա ծում է դժոխ քի մե հյա նին եւ նրա հրեշ 
տի րո ջը, մշա կու թա բա նա կան-հնա գի տա կան մեկ նա բա նու թյամբ՝ քան դում, 
ոչն չաց նում է հե թա նո սա կան սրբա վայ րը, որի տե ղը բարձ րա նում-կա ռուց վում է 
Էջ մի ած նի Մայր տա ճա րը34: 

Թա մա նյանն, ինչ պես տե սանք, Գեթ սե մա նի մա տու ռի եւ ընդ հան րա պես 
քրիս տո նե ու թյան դեմ չէր պայ քա րում, բայց իր կա ռու ցած թատ րո նի նա խա կա-
րա պետ Վա հե վա հյան տա ճարն ար դեն իր «տի րոջ» Վի շա պա քաղ ան վամբ 
հու շում է, թե ինչ պայ քա րի եւ հաղ թա նա կի հետ պետք է որ առն չու թյուն ու նե-
նար: Հե տաքր քիր է, որ խորհր դա յին 1930-ական նե րին, երբ կրո նա կա նը եւ միս-
տիկ առաս պե լա բա նա կա նը չէ ին կա րող հան դես գալ ու ղիղ տեքս տով, ի հայտ 
էին գա լիս եր գի ծա կան կամ զուտ հու մո րիս տա կան ձեւ ով՝ եր բեմն (եթե ոչ մեծ 
մա սամբ) հե ղի նա կից իսկ չգի տակց ված: Այս պես, Վահ րամ Ալա զա նը Թա մա-
նյա նի Ժող տան մա սին 1932-ին գրել էր հե տեւ յալ բա նաս տեղ ծու թյու նը.

Յերկ ներ յեր կիր (ոչ յեր կինք),
Յերկ ներ քա ղաքն Յե րև ան…
Ընդ յեր կուն քի՝ դրամ ու թի՜վ յե լա ներ,
Ընդ յեր կուն քի նա խա հա շիվ յե լա ներ,

30 Абрамян, Демирханян 1985.
31 Այս տարածված սյուժեի մասին տե՛ս Иванов, Топоров 1975, 51 – 76։
32 Ագաթանգեղոս 1983, 414 – 417 (§ 735 – 738)։
33 Աբրահամյան 2001; Абрамян 2015.
34 Աբրահամյան 2001։
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Ընդ յեր կուն քի՝ խոս տում ան թիվ յե լա ներ,
Գի շեր ու տի՜վ յե լա ներ:
Ընդ յեր կուն քի՝ Ժող տուն բնավ յե լա ներ35:

Ալա զա նը բնավ չէր կա րող իմա նալ իր՝ Վա հագ նի եր գի պա րո դի ա յի ար-
խե տի պա յին հա մա տեքս տը, երբ ար խա իկ տի ե զե րած նա կան այս հիմն ում չե զո-
քաց նում էր երկն քի դե րը (երեւի աթե իս տա կան նկա տա ռումն ե րով): Նա, փաս տո-
րեն, հիմն ի ար խե տի պա յին սխե ման (եր կինքն ու եր կի րը մի ա նում են ուղ ղա ձիգ 
կա ռույ ցով, այս տեղ՝ եղեգ նով) մո տեց նում է մեկ այլ տի պի (ուղ ղա ձիգ կա ռույ ցը 
բարձ րա նում է վի շա պի սպա նու թյան հե տեւ ան քով), որին հա րում է Վա հագ նի 
ան վան «վի շա պաս պան» ստու գա բա նու թյու նը եւ Վի շա պա քաղ մակ դի րը36:

Այս պի սով, երեւ ա կայ ված տա ճա րի Վա հե վա հյան որա կումն ու նի բազ-
մա շերտ առաս պե լա բա նա կան-ար խե տի պա յին հա մա տեքստ, որի մա սին Թա-
մա նյա նը եթե չու ներ էլ հստակ պատ կե րա ցում, ապա ու ներ որո շա կի կան խա-
զգա ցում: Մի գու ցե իր ստեղ ծած տա ճա րի վա հե վա հյան հատ կու թյուն նե րը դեռ 
կդրսեւ որ վեն ապա գա յում՝ անս պա սե լի ձեւ ով, ինչ պես որ դրսեւ որ վե ցին տա ճա-
րի «եր գի եւ սի րո» հատ կու թյուն նե րը37: 

ՕԳ ՏԱ ԳՈՐԾ ՎԱԾ ԳՐԱ ԿԱ ՆՈՒ ԹՅՈՒՆ
Սկզբնաղ բյուր ներ
ԱԳԱ ԹԱՆ ԳԵ ՂՈՍ 1983 
Ագա թան գե ղոս, Հա յոց պատ մու թյուն (աշ խա տա սի րու թյամբ Ա. Ն. Տեր-Ղեւ ոն դյա-
նի), Երեւ ան, ԵՊՀ հրատ., 1983: 

Ու սում նա սի րու թյուն ներ
ԱԲ ՐԱ ՀԱ ՄՅԱՆ 1990ա 
Աբ րա հա մյան Լ. Հ., Քա ո սը եւ կոս մո սը ժո ղովր դա կան ելույթ նե րի կա ռուց ված քում. 
Ղա րա բա ղյան շար ժու մը ազ գագ րա գե տի հա յաց քով // Մշա կույթ, 1990, № 2 – 3, 
14 – 21: 

ԱԲ ՐԱ ՀԱ ՄՅԱՆ 1990բ 
Աբ րա հա մյան Լ. Հ., Ծե սը, նա խա թատ րո նը եւ Թա տե րա կան հրա պա րա կը // Բեմ, 
1990, № 1, 7 – 19:

ԱԲ ՐԱ ՀԱ ՄՅԱՆ 2001 
Աբ րա հա մյան Լ. Հ., Զո հի մարմն ից աճող երկ նա յին տա ճա րը. Գրի գոր Լու սա վոր չի 
տե սիլ քը ազ գա բա նա կան տե սան կյու նից // Հա յոց սրբե րը եւ սրբա վայ րե րը. ակունք-
նե րը, տի պե րը, պաշ տա մուն քը (խմբ. Ս. Բ. Հա րու թյու նյան, Ա. Ա. Քա լան թա րյան), 
Երեւ ան, «Հա յաս տան», 2001, 361 – 367:

ԱԲ ՐԱ ՀԱ ՄՅԱՆ 2016 
Աբ րա հա նյան Լ. Հ., Ազ գա յի նի եւ ստա լի նյա նի մի ջեւ. Թա մա նյա նի Երեւ ա նը մշա-
կու թա բա նի տե սա կե տից // Գի տա կան հոդ ված նե րի ժո ղո վա ծու, Երեւ ան, Երեւ ան 
քա ղա քի պատ մու թյան թան գա րան, 2016, 5 – 11: 

35 Վահրամ Ալազան, «Պարոդիա» [տե՛ս Երզնկյան 2012, 117]։
36 Абрамян 2015, 122 – 123։
37 Այս մասին տե՛ս Աբրահամյան 1990ա; 1990բ։
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НАРОДНЫЙ ДОМ ТАМАНЯНА։  
МИФОЛОГИЯ, ИДЕОЛОГИЯ, АРХИТЕКТУРА

Ключевые слова։ Таманян, Нардом, конструктивизм, «Культура Один», 
«Куль тура Два», сталинская архитектура, национальная архитектура, празд-
ничный парад. 

На примере Нардома (Народного дома) Таманяна, в будущем Театра оперы и 
балета, обсуждаются представления архитектора о мистической связи места 
с его историко-культурными корнями. Таманян был убежден, что там, где он 
намеревался построить Нардом, две тысячи лет назад «действовал» языческий 
храм песни. Его целью было построить советский храм песни и танца (оперы 
и балета), созвучный с предполагаемым языческим прототипом, точно на 
том же месте. Причем он представлял свой Нардом как сплав средневекового 
армянского храма Звартноц и древнеримского Колизея. Нардом должен был 
состоять из двух частей – зимней (закрытой) и летней (открытой), которые 
долж ны были иметь общую сцену и разделяться или соединяться пере го род-
кой – поднимающимся и опускающимся железным занавесом. Оппоненты 
Та маняна, молодые пролетарские архитекторы, считали Нардом анахро низ-
мом, не отвечающим современным требованиям пролетариата. Нардом 
Таманяна, как и конструктивистские представления его оппонентов обсуж-
даются в рамках моделей «Культура Один» и «Культура Два», предложенных 
Владимиром Паперным. В отличие от отрицавшей прошлое постреволю-
цион ной «Культуры Один», «Культуре Два», сменившей ее в начале 1930-х, 
была свойственна именно оглядка на прошлое в поисках имперских образцов. 
В статье выявляется своеобразная «Культура Два», созданная Таманяном, ко-
торая соединяла классицизм со средневековой армянской церковной архитек-
турой. Обсуждается также многослойный мифологический и архетипический 
контекст воображаемого Таманяном храма. 
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TAMANYAN'S PEOPLE'S HOUSE:  
MYTHOLOGY, IDEOLOGY, AND ARCHITECTURE

Keywords: Tamanyan, People’s House, constructivism, Culture One, Culture 
Two, Stalin-epoch architecture, national architecture, festival parades. 

Using the case of Tamanyan’s People’s House, the future Theater of Opera and 
Ballet, the article presents the architect’s perception of a mystic link between a 
place and its historical and cultural roots. Tamanyan was convinced that at the 
spot where he planned to build his People’s House, a pagan temple of song was 
located. He aimed at constructing a Soviet temple of song and dance (opera and 
ballet) which would correlate with the supposed pagan prototype and would be 
built at the very same spot. The People’s House he envisioned as a combination of 
the Armenian medieval temple Zvartnots and the Roman Coliseum. The People’s 
House was planned to consist of two sections, the winter (closed) and summer 
(open) ones, which would have a common stage and would be separated or unit-
ed by a partition – the rising and dropping iron curtain. Tamanyan’s opponents  – 
the Young Proletarian Architects, considered his People’s House an anachronism 
which did not face the current demands of the proletariat. Tamanyan’s People’s 
House, as well as the constructivist concepts of his opponents are discussed in the 
frames of the Culture One and Culture Two models proposed by Vladimir Pa-
pernyi. In contrast to the post-revolutionary Culture One which denied the past, 
the Culture Two that replaced it in the beginning of the 1930s, was characteristic 
for its looking back into the past for imperial patterns. In the article, the specific 
Culture Two is discussed created by Tamanyan. It combined classicism with the 
medieval Armenian church architecture. The article discusses also the multilayer 
mythological and archetypal context of the temple imagined by Tamanyan.
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Ար սեն Բո բո խյան, պ.գ.թ.
ՀԱԻ 

ԿԱԹ ՔԱՐ-ՎԻ ՇԱ ՊԱ ՔԱՐ.  
ԵՐ ՎԱՆԴ ԼԱ ԼԱ ՅԱ ՆԻՑ ՀԱ ՐՅՈՒՐ ՏԱ ՐԻ ԱՆՑ

Նշա նա վոր ազ գագ րա գետ եւ հնա գետ Եր վանդ Լա լա յա նը 1892 թ. լույս տե սած «Ջա-
ւախ քի բուր մուն ք» իր հայտ նի գրքում առա ջին ան գամ շրջա նա ռու թյան մեջ դրեց 
Մուր ջա խեթ գյու ղում գտնվող «Կաթ քա րի» մա սին ավան դազ րույ ցը եւ դրա հետ 
կապ ված պատ կե րա ցումն ե րը: Հե տա գա յում այլ հե ղի նակ ներ եւս գրան ցե ցին այդ 
նույն ավան դազ րույ ցի տար բե րակ նե րը: Ու շագ րավն այն է, որ Կաթ քարն իրա կա-
նում վի շա պա քար է՝ հնա գույն Հա յաս տա նի կո թո ղա յին ար վես տի կա րեւ որ հու շար-
ձան, ինչն այդ նվի րա կան քա րը դարձ նում է մի ա ժա մա նակ ազ գագ րա կան եւ հնա գի-
տա կան հե տա զո տու թյան առար կա: Այս հոդ վա ծում փորձ է կա տար վում ընդ հա նուր 
գծե րով ներ կա յաց նե լու Կաթ քա րի մա սին առ կա տվյալ նե րը՝ շրջա նա ռու թյան մեջ 
դնե լով ավան դազ րույ ցի մի նոր տար բե րակ եւ երեւ ույ թը քննար կե լով վի շա պա քա րե-
րի ու սումն ա սի րու թյան հա մա տեքս տում1:

Հիմ ա բա ռեր՝ Ջա վախք, Մուր ջա խեթ, Կաթ քար, վի շա պա քար, ազ գագ րա կան եւ 
հնա գի տա կան ու սումն ա սի րու թյան առար կա յի հա մընկ նում:

Ջա վախ քի վի շա պա քա րե րի առանձ նա հատ կու թյուն նե րը
Վի շա պա քա րե րի տա րած ման կա րեւ որ շրջան նե րից են Ջա վախ քը, ինչ-

պես նաեւ Թռեղ քը: Ի մի բե րե լով նա խորդ հե ղի նակ նե րի2 եւ մեր հե տա զո տու-
թյուն նե րի տվյալ նե րը՝ կա րող ենք փաս տել, որ այս տա րա ծաշր ջա նում հայտ նի 
են մոտ 30 ցլա կերպ եւ ձկնա կերպ բա զալ տե վի շա պա քա րեր: Իրենց բազ մա թիվ 
առանձ նա հատ կու թյուն նե րով (ձեւ, պատ կե րագ րու թյուն, լանդ շաֆտ) դրանք 
նման վում են Հայ կա կան լեռ նաշ խար հի այլ շրջան նե րից հայտ նի օրի նակ նե-
րին3, սա կայն ու նեն մի քա նի առանձ նա հատ կու թյուն ներ, որոն ցից ամե նա կա-
րեւ որ նե րը հե տեւ յալն են. 

1. ձեւի տե սան կյու նից դրանք ավե լի ծա վա լուն են (հատ կա պես՝ լայ նու-
թյան առու մով);

2. ի հայտ են գա լիս մի ջին եւ ցածր գո տի նե րում (ծ.մ. մինչ մոտ 2000 մ 
բարձ րու թյան վրա, այ սինքն՝ բարձ րա լեռ նա յին վի շա պա քա րեր գո յու-
թյուն չու նեն);

1 Հոդվածը հիմնված է 2017 թ. ամռանը եւ աշնանը Ջավախքում եւ Թռեղքում իրականացված 
երկու գիտարշավների արդյունքների վրա։ Խորին շնորհակալություն ենք հայտնում 
Ջավախքի ու Թռեղքի հուշարձանների պատասխանատու, հնագետ Դիմիտրի Նարիմա-
նիշ վիլուն՝ ուղեկցելության եւ օգտակար քննարկումների համար։

2 Меликсет-Беков 1938, 140; 1947, 27 – 37; Սանոսյան 1989ա; Karapetian 2011, 591; Нари ма-
ниш вили и др. 2015, 176 – 189.

3 Տե՛ս Բոբոխյան եւ այլք 2015, 269 – 396; հմմտ. Gilibert et al. 2012, 93 – 132։
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3. հիմն ա կա նում հայտն վում են եզա կի եւ ոչ խմբով;
4. շատ հա ճախ դամ բա նաթմ բե րի/կրոմ լեխ նե րի մոտ/վրա կամ դրանց 

հա մա տեքս տում են;
5. տե ղա ցի ներն այս վի շա պա քա րե րի զգա լի մա սը հա տուկ վե րա բեր-

մուն քի են ար ժա նաց րել՝ կա պե լով որո շա կի ու ղե նի շե րի կամ սրբե րի 
հետ. այս պես, Թռեղ քը Ջա վախ քին մի աց նող լեռ նանց քը (բարձ րա-
գույն կե տը ծ.մ. 2180 մ) կոչ վում է Թիք քար/Թիք մա թաշ՝ այն տեղ կանգ-
նած սահ մա նա քար-վի շա պա քա րի անու նով4: Վի շա պա քա րե րը կոչ-
վում են Ս. Սար գիս (Գան ձա 1, Մե րե նիա 1, Վլա դի մի րով կա 1), Ս. Գեւ որգ 
(Սա փիր թախ չի 2), դրանք գտնվում են եկե ղե ցի-մա տու ռի մեջ կամ 
մոտ (Ս. Հով հան նես՝ Փո կա 1, Ս. Աստ վա ծա ծին՝ Սամշ վիլ դե 1, Բա րա լե-
թի 1, Ս. Կոնս տան տին՝ Թե ջի սի 1, հին մա տուռ ներ՝ Խո րե նիա 1, Գում բա-
տի 1): 

Ստո րեւ կներ կա յաց նենք Ջա վախ քի վի շա պա քա րե րի այս վեր ջին առանձ-
նա հատ կու թյու նը՝ որ պես օրի նակ ու նե նա լով Կաթ քա րը: 

Կաթ քա րի մա սին ավան դազ րույ ցը
«Հա յոց լեզ վի բար բա ռա յին բա ռա րա ն»-ում «Կաթ քա ր» բա ռա հոդ վա-

ծում կար դում ենք. «Ախալց խա՝ իբր սուրբ, նվի րա կան քար, որ ըստ ժո ղովր դա-
կան հա վա տա լի քի՝ մայ րե րի կաթն ավե լաց նե լու զո րու թյուն ու նի»5: Բա ռա րա-
նը ճիշտ է ար ձա նագ րում, որ «Կաթ քա ր» (վրաց. ձու ձուս-քվա, կրճատ՝ ձիք վա/
ռձիսք վա = ծիծ քար, կուրծք քար, պտկա քար) եզ րույ թը բնո րոշ է վրա ցա հա յու-
թյա նը, սա կայն՝ առա վե լա պես Ախալ քա լա քի շրջա նում: Մաս նա վո րա պես, 
Կաթ քա րի մա սին ավան դազ րույ ցի կենտ րո նը Մուր ջա խեթ գյուղն է, ավե լի 
ճիշտ՝ այդ գյու ղում գտնվող եր կու քա րե րը, որոնք իրա կա նում վի շա պա քա րեր 
են՝ Մուր ջա խեթ 1-ը եւ 2-ը6 [աղ. 1, էջ 258]: Մուր ջա խե թում կա նաեւ եր րորդ վի շա-
պա քար՝ Մու ջա խեթ 3-ը, որը, սա կայն, հայտ նա բեր վել է 1990-ական նե րի 
սկզբին7 եւ Կաթ քա րին վե րա բե րող պատ մու թյուն նե րի շղթա յից դուրս է մնա ցել:

Կաթ քա րի մա սին ավան դազ րույ ցը գրան ցել են չորս հե ղի նակ ներ 19-րդ 
դ. վեր ջին եւ 20-րդ դ. առա ջին կե սին. 2017 թ. մեզ հա ջող վեց գրան ցել եւս մեկ 
տար բե րակ: Ըստ ժա մա նա կագ րա կան կար գի՝ ավան դազ րույ ցի առա ջին գրա-

4 Ավետյան 2011, 14։
5 Գասպարյան եւ այլք 2004, 10։
6 Իրարից մոտ 150 մ հեռավորությամբ, ցլապատկերով եւ ձկնակերպությամբ բնորոշվող 

այդ քարերը որպես վիշապաքարեր են նկարագրել՝ Марр 1922, 335; Марр, Орбели 1922, 
41; Марр, Смирнов 1931, 64; Меликсет-Беков 1938, 98 – 103, таб. XLVII – XLVIII, XLIX; 
Меликсет-Беков 1947, 30 – 34, рис. 6 – 9; Սանոսյան 1989ա, 97 – 98; Karapetian 2011, 405 – 408; 
Нариманишвили и др. 2015, 176 – 178, рис. 2/5-6։

7 Гамбашидзе и др. 1991, 22 – 34,  33 – 34, таб. 75/1-3; Karapetian 2011, 45, 408.
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ռո ղը Ե. Լա լա յանն է8, երկ րոր դը՝ Ի. Ռոս տո միշ վի լին9, եր րոր դը՝ Ե. Թա ղա իշ վի-
լին10, չոր րոր դը Վ. Բդո յանն է11: 

Դժբախ տա բար, առա ջին երեք հե ղի նակ նե րը տե ղե կու թյուն ներ չեն հա-
ղոր դում գրանց ման ման րա մաս նու թյուն նե րի մա սին: Մի այն Վ. Բդո յա նի հա-
ղոր դու մից գի տենք, որ եր կու ավան դազ րույց նե րից առա ջի նը («Կաթ քա ր») 
գրանց վել է 1940 թ. Փոքր Խան չա լե ցի Անուշ Բդո յա նից (ծնվ. Ջիգ րա շե նում 
1880 թ.), իսկ երկ րոր դը («Մուր ճա խե թի կաթ քա ր»)՝ 1940 թ. Փոքր Խան չա լե ցի 
Վար վա ռե Բդո յա նից (ծնվ. Նար դի վան գյու ղում, 1870 թ.): Մեր տար բե րա կը 
գրան ցել ենք 08.10.2017 թ.՝ Մուր ջա խեթ ցի Մար գա րիտ Բա բա ջա նյա նից (ծնվ. 
1938 թ. Մուր ջա խե թում)՝ այն տան տի րու հուց, ում տան ետեւ ում՝ ար տի մեջ, ըն-
կած է Մուր ջա խեթ 2-ը [աղ. 1/2, էջ 258]:

Ստո րեւ ներ կա յաց նենք հի շյալ գրան ցումն երն՝ իրենց տար բե րակ նե րով:

1. Ե. Լա լա յան. Մուր ջա խե թում մի հարս չցան կա նա լով ընկ նել լա զե րի 
ձեռ քը՝ խնդրում է Աստ ծուն իրեն քա րի վե րա ծել: Աստ ված կա տա րում է հար սի 
խնդրան քը: Կես քար դառ նա լիս՝ նա նաեւ խնդրում է, որ Աստ ված իրեն կաթ նա-
տուի զո րու թյուն տա: Ահա կաթ չու նե ցող կա նայք գնում են սուրբ քա րի մոտ 
ուխ տի եւ կաթ խնդրում: Այս ավան դազ րույ ցը պատմ վում է Մուր ջա խե թի գե րեզ-
մա նո ցում կանգ նած մի քա րի մա սին, որ 5 ար շին եր կա րու թյուն, 1,5 ար շին լայ-
նու թյուն եւ 1 ար շին հաս տու թյուն ու նի, իսկ արեւմ տյան երե սին կնոջ պատ կեր է: 
Կաթ չու նե ցող կա նայք այս տեղ ուխ տի են գա լիս, երե խան դնում Կաթ քա րի առ-
ջեւ, քա րե պատ կե րի վրա քսում են կա րագ յուղ, եւ քա րի առաջ չո քած աղո թում, 
որ սուր բը երե խա յի լա ցից գա լով՝ շա տաց նի մոր կա թը: Ուխ տը ըն դու նե լի է լի-
նում, երբ «սուր բի քրտին քը»՝ կա րա գը, հալ վում է:

2. Ի. Ռոս տո միշ վի լի. Ֆալ լիկ պատ կե րով եւ 4 ար շին բարձ րու թյամբ քա-
րը պաշ տում են տե ղա ցի կա նայք՝ վրան ճարպ կամ յուղ քսե լով: Բնա կիչ ներն 
այն կո չում են «ձու ձուս քվա» (ծիծ քար, պտկա քար)՝ դրան վե րագ րե լով հրա շա լի 
հատ կու թյուն, այն է՝ վե րա դարձ նել կա թը դրա պա կասն ու նե ցող մայ րե րին՝ 
իրենց երե խա նե րին կե րակ րե լու հա մար: Մուր ջա խե թում կա մեկ այլ նման կո-
թող եւս, որը պի տի ու նե նար նույն գոր ծա ռույթն, ինչ առա ջի նը: Այս կո թո ղը ժո-
ղո վուր դը հա մա րում է առա ջի նի եղ բայ րը: Այդ եր կու սի մա սին պահ պան վել է 

8 Լալայան 1892, 53; 1931, 203; 1983, 399 – 400; տե՛ս նաեւ Նոր Դար 1895, 3; Սամուէլեան 1927; 
1931, 319 – 320; Ղանալանյան 1969, 65, 429 – 430 (որոնցում վերարտադրված է Ե. Լալայանի 
տարբերակը)։ «Ջավախքի բուրմունք»-ի նյութերը հավաքվել են 1885 թ. հետո, երբ Ե. Լա-
լայանը, Ներսիսյան դպրոցն ավարտելուց հետո, գալիս է Ջավախք եւ ուսուցչությամբ 
զբաղ վում Ախալքալաքում ու Ախալցխայում [տե՛ս Լալայան 1983, 19; հմմտ. Վարդանյան 
2014, 46 – 54]։ Ավելի կոնկրետ՝ հեղինակը նշում է. «Մենք Ջաւախքի մասին նիւթերը հա-
ւաքել ենք 1889 թ.՝ ամբողջ գաւառը շրջելով, գրի առնելով միայն մեր տեսածն ու լսածը» 
[Լալայեան 1895, 117 – 380, 379]։

9 Ростомов 1898, 93 – 94; 1901, 31 – 33. նույնը, մասնակի լրացումներով, հմմտ.՝ Меликсет-
Беков 1938, 98 – 99; 1947, 32։

10 Токайшвили 1909, 28 (ով, անշուշտ, օգտվել է Ի. Ռոստոմիշվիլու աշխատանքից)։
11 Բդոյան 2014, 15, 262 – 263, 707։
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ավան դա զրույց, ըստ որի՝ մի ան գամ գյու ղի վրա հար ձակ վում են թշնա մի նե րը, 
որոնք գե րի են տա նում երի տա սարդ տղա յի: Վեր ջի նիս քույ րը, վա զե լով այն-
տեղ, ուր այժմ կան գուն է առա ջին քա րը, նա յում է եղ բոր ետեւ ից եւ, գե րե վա րու-
թյու նը տես նե լով, Աստ ծուն խնդրում է, որ իրեն քա րի վե րա ծի նույն տե ղում, իսկ 
եղ բո րը՝ այն տե ղում, ուր այժմ քարն է ըն կած: Աստ ված կա տա րում է աղջ կա 
խնդրան քը:

3. Ե. Թա ղա իշ վի լի. 4 ար շին բարձ րու թյամբ եւ ֆալ լիկ պատ կե րով քա-
րին տե ղա ցի կա նայք ամեն օր խունկ են ծխում, մոմ վա ռում եւ յուղ քսում՝ երե-
խա նե րին կե րակ րե լու հա մար կաթ խնդրե լով:

4. Վ. Բդո յան. Առա ջին տար բե րակ  –  Քույր եւ եղ բայր փախ չում են կռա-
պաշ տի հե տապն դու մից: Նրանք Աստ ծուն խնդրում են, որ իրենց քար դարձ նի՝ 
կռա պաշ տից փրկվե լու հա մար: Աստ ված խնդիր քը կա տա րում է եւ քրոջն ու եղ-
բո րը, ինչ պես նաեւ վեր ջի նիս ոչ խար նե րին, քար է դարձ նում: Այդ քա րե րը հա-
տուկ շնորհ են ստա նում, որ կաթ չու նե ցող կա նայք իրենց բա րու րով տղա յին 
վերց նեն, փոքր տղա յին էլ հե տը բե րեն քա րե րի մոտ, երե խա յին դնեն դրանց 
առաջ, մա տաղ անեն, կո վի կա րա գը քսեն քա րի կրծքին, ապա այդ նույն կա րա-
գը՝ իրենց կրծքին, որից հե տո կաթ կստա նան:

Երկ րորդ տար բե րակ  –  Քույր եւ եղ բայր ճամ փա են գնում: Քույ րը եղ բորն 
ասում է՝ «ետ չնա յես, քար կդառ նա ս»: Փոքր լի նե լով՝ եղ բայ րը մո ռա նում է քրոջ 
ասա ծը, ետ նա յում ու քա րա նում: Քույ րը, եղ բո րը փնտրե լիս, նույն պես ետ է նա-
յում, եւ նա էլ քար է դառ նում քիչ ավե լի հե ռու: Եղ բայ րը հի մա Մուր ջա խե թի ար-
տում երեւ ում է՝ մեջ քը կուզ գցած: Իսկ քրոջ քա րը մի եր կար քար է, որի մոտ 
գնում են կաթ չու նե ցող կա նայք, փոքր տղա յին բա րու րով դնում քա րի տակ, 
օրո րում, լա ցում, ապա քա րի վրա յուղ են քսում, մոմ վա ռում, քա րը քրտնում է, 
որից կա նայք կաթ են ստա նում:

5. Ա. Բո բո խյան. Մուր ջա խե թում եր կու սուրբ քար կա, որոնց առաջ մա-
տաղ են անում, մոմ վա ռում. եր կուսն էլ կաթ քար են: Եր կու ավան դազ րույց կա 
դրանց մա սին: Ըստ առա ջի նի՝ դրանք քույր եւ եղ բայր են եղել (առա ջի նը քույրն 
է, երկ րոր դը՝ եղ բայ րը): Եղ բայ րը հո վիվ է եղել եւ այս տեղ գառ արա ծեց րել. թուր-
քե րը որ հար ձակ վում են՝ եղ բայրն ասում է քրո ջը՝ «փա խի ր». փախ չե լիս՝ վա-
խից քույ րը քար է դառ նում ու կաթ նա տուի զո րու թյուն ձեռք բե րում: Երկ րորդ 
քա րի տե ղը, որ գառ նե րի արա ծա տե ղի է եղել, ու զե ցին հեր կել, բայց չթո ղե ցին, 
քա նի որ այն սուրբ տեղ է եղել: Ըստ երկ րորդ ավան դազ րույ ցի՝ Մուր ջա խե թի 
երկ րորդ քա րը՝ եղ բայ րը, ճրագ է դառ նում. մար դիկ ձի թա յու ղը լցնում են նրա 
փոր ված վեր նա մա սի մեջ եւ վա ռում, որ պես զի ձմռանն այս տե ղով անց նող-դար-
ձող նե րը ճա նա պար հը չկորց նեն:

Կաթ քա րի մա սին վե րո հի շյալ ավան դազ րույ ցի տար բե րակ նե րում նկատ-
վում է եր կու հիմն ա կան սյու ժե՝ ա. հար սի, քրոջ, քրոջ-եղ բոր քա րա ցու մը՝ որ-
պես փրկու թյուն թշնա մու հե տապն դու մից, վա խից, կամ պատ ժից, բ. քա րաց-
մամբ զո րու թյան ձեռք բե րու մը՝ որ պես կաթ նա տու եւ ճրագ [աղ. Ա, էջ 24]: 
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Աղյու սակ Ա.  
«Կաթ քա ր»-ի ավան դազ րույ ցի սյու ժե տա յին տար բե րակ նե րը

սյու ժեն

Լա
 լա

 յա
ն 

 
18

92

Ռո
ս տ

ո մ
իշ

 վի
 լի

 
18

98

Թ
ա
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իշ

 վի
 լի

 
19

09

Բդ
ո յ

ա
ն 

 
19

40

Բո
 բո

խ
յա

ն 
20

17

1 Քարացումըորպեսփրկություն

Թշնա մին հե տապն դում է հար սին, +

տղա յին, +

քրոջն ու եղ բո րը + +

Կի նը/քույ րը, + +

քույրն ու եղ բայ րը խնդրում են Աստ ծուն իրենց քարի 
վե րա ծել +

Հո վիվ եղ բոր ոչ խար նե րը ևս քա րա նում են +

Քարացումըվախիարդյունքում

Եղ բայ րը կոչ է անում քրո ջը փախ չել, վա խից քույ րը 
քա րա նում է +

Քարացումըորպեսպատիժ

Քույր ու եղ բայր ճամ փա գնա լիս ետ են նա յում և քա րա-
նում +

2 Քարացմամբ՝զորությանձեռքբերումըորպեսկաթնատու

(Կես քար դառ նա լիս) հար սը խնդրում է Աստ ծուն, որ իրեն 
կաթ նա տուի զո րու թյուն տա, կամ +

քա րը շնորհ է ստա նում առանց խնդրե լու +
կաթ չու նե ցող կա նայք սուրբ քա րին ուխ տի են գնում + + + + +

(բա րու րով) երե խան դնում քա րի առ ջև/տակ + +

հե տը բե րում նաև փոքր տղա յին +

օրո րում և լա ցում +

քա րի առաջ չո քած աղո թում + +

խունկ ծխում +

մոմ վա ռում + + +

մա տաղ անում + +

քա րե պատ կե րի վրա, կամ +  

քա րի կրծքին քսում +

կա րագ յուղ +

կո վի կա րագ +

յուղ + +

ճարպ կամ յուղ, ապա +

նույն կա րա գը քսում իրենց կրծքին +

որ պես զի սուր բը (երե խա յի լա ցը լսի)  
և շա տաց նի կա թը + + + + +

ուխտն ըն դու նե լի է լի նում, երբ քա րը քրտնում է, այ սինքն 
«սուր բի քրտին քը»՝ կա րա գը հալ վում է + +

Քարացմամբ՝զորությանձեռքբերումըորպեսճրագ

Եղ բայ րը ճրագ է դառ նում. ձի թա յու ղով այն վա ռում են, 
որ պես զի ան ցորդ նե րը ճա նա պար հը չկորց նեն +
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Ընդ հա նուր առ մամբ, սյու ժե նե րի ման րա մաս նե րը հա մընկ նում են. մաս-
նա կի տար բե րու թյուն նե րը ցույց են տրված աղյու սակ Ա-ում: Այլ տար բե րու թյուն-
նե րից հի շա տա կե լի է այն, որ որ պես հե տապն դող են հան դես գա լիս՝ մի պա րա-
գա յում լա զե րը (Ե. Լա լա յան), մյուս պա րա գա յում՝ թշնա մի նե րը (Ի. Ռոս տո միշ վի-
լի, կամ լեզ գի նե րը՝ Լ. Մե իք սեթ-Բեկ), կռա պաշտ նե րը (Վ. Բդո յան) կամ թուր քե-
րը (Ա. Բո բո խյան). սրա նով ավան դազ րույ ցը կար ծես ար տա ցո լում է «առաս պե-
լա կան ժա մա նա կը»՝ կոնկ րե տաց վե լով հնում (կռա պաշտ նե րը), վեր ջերս (լա զե-
րը, լեզ գի նե րը, թուր քե րը) կամ թողն վե լով անո րոշ (թշնա մի նե րը): Մի տար բե րա-
կում Կաթ քա րի զո րու թյուն է ստա նում մի այն հար սը՝ «Մուր ջա խեթ 1»-ը (Ե. Լա լա-
յան), այլ տար բե րակ նե րում՝ քույ րը եւ եղ բայ րը՝ «Մուր ջա խեթ 1»-ը եւ «Մուր ջա խեթ 
2»-ը (Ի. Ռոս տո միշ վի լի, Վ. Բդո յան, Ա. Բո բո խյան), մինչ դեռ եր րորդ տար բե րա-
կում քույ րը՝ «Մուր ջա խեթ 1-ը» դառ նում է կաթ քար, իսկ եղ բայ րը՝ «Մուր ջա խեթ 
2-ը», բա ցի կաթ քա րից, նաեւ փա րոս/ու ղե ցույց քար է (Ա. Բո բո խյան): 

Հի շյալ տար բե րակ նե րից պարզ է դառ նում մի այն եղ բոր մաս նա գի տու-
թյու նը. նա հո վիվ է (Վ. Բդո յան, Ա. Բո բո խյան): Ավան դազ րույ ցի՝ Լ. Մե լի քեթ-
Բե կի վե րա շա րադ րու մից իմա նում ենք նաեւ աղջ կա՝ Մա րի նե եւ եղ բոր՝ Լա լիո 
անուն նե րը12:

Հատ կա պես ու շագ րավ է, որ եղ բայ րը, ով հի մա երեւ ում է Մուր ջա խե թի 
ար տում «մեջ քը կուզ գցա ծ» (Վ. Բդո յան), ըն կած է մի վայ րում, որ նախ կի նում 
նրա գառ նե րի արա ծա տե ղին է եղել, ապա վե րած վել է սրբա վայ րի, որ տեղ հեր-
կե լու ար գելք է դրված (Ա. Բո բո խյան):

Կաթ քա րի ավան դազ րույցն իր տար բե րակ նե րով եւ սյու ժե տա յին առանձ-
նա հատ կու թյուն նե րով կա րե լի է դա սել «պատ մա կա ն»13, «ստու գա բա նա կան-
բա ցատ րա կա ն»14 կամ «կեր պա րա նա փո խումն ե րի»15 շար քին՝ դրանք դի տար-
կե լով հա յե րի մեջ քա րի պաշ տա մուն քի վե րա բե րյալ ընդ հա նուր պատ կե րա-
ցումն ե րի հա մա տեքս տում16: Ինչ վե րա բե րում է Հա յաս տա նից դուրս նկատ վող 
զու գա հեռ սյու ժե նե րին, դրանք առ կա են հատ կա պես հնդի րա նա կան աշ խար-
հում (տե՛ս ստո րեւ), ինչ պես նաեւ տար բեր մշա կույթ նե րի՝ մար դու քա րաց ման, 
քա րից ծնվե լու, քա րե հսկա նե րի, քա րի աճ ման, մայ րա կան կաթ նատ վու թյունն 
ապա հո վե լու մա սին առաս պել նե րում, որոնք կա՛մ թա փա ռող սյու ժե ներ են, կա՛մ 
կոն վեր գենտ պատ կե րա ցումն ե րի ար դյունք, եւ այս հե տա զո տու թյա նը մի այն 
անուղ ղա կի ո րեն են վե րա բե րում17:

Ավան դազ րույ ցի էթի ո լո գի ան և «վի շա պա յին կո դը»
Կաթ քա րի ավան դազ րույ ցի ծա գումն ա բա նա կան-պատ ճա ռա բա նա կան 

խնդիր նե րը քննար կե լիս՝ եր կու կա րեւ որ հարց է մեզ հե տաքրք րում. որ տե՞ղ եւ 

12 Меликсет-Беков 1947, 32.
13 Լալայեան 1892, 52 – 53; հմմտ. Վարդանյան 2014, 51, 53։
14 Ղանալանյան 1969, 51 – 77 (նշանավոր քարերի մասին)։
15 Հարությունյան 2000, 191 – 257 («հովվի եւ հոտի», «վիշապի քարացման», «կերպա րա նա-

փոխման՝ իբրեւ փրկության» մասին), 251 – 252 (Կաթքարի համար)։
16 Հմմտ. Սամուէլեան 1927։
17 Առաջավորասիական եւ կովկասյան տարածաշրջանի համար հմմտ. Müller 1966, 481 – 515; 
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ե՞րբ է առա ջա ցել այն, եւ ի՞նչ իրա կան կապ կա րող է գո յու թյուն ու նե նալ վի շա-
պա քար հնա գի տա կան հու շար ձա նի հետ:

Թեեւ քննարկ վող եր կու քա րերն էլ (Ե. Լա լա յանն ու Ե. Թա ղա իշ վի լին խո-
սում են՝ մեկ18, Ի. Ռոս տո մովն ու Վ. Բդո յա նը՝ եր կու քա րի մա սին) վի շա պա քա-
րեր են, սա կայն ավան դազ րույ ցը գրան ցող հե ղի նակ նե րը չեն նշում այդ մա սին. 
Մուր ջա խեթ 1-ը Ե. Լա լա յա նը բնո րո շում է որ պես կնոջ, իսկ Ե. Ռոս տո միշ վի լին եւ 
Ե. Թա ղա իշ վի լին՝ ֆալ լիկ19 պատ կեր ու նե ցող քար (Ե. Լա լա յա նի մոտ՝ 5, Ի. Ռոս-
տո միշ վի լու եւ Ե. Թա ղա իշ վի լու մոտ՝ 4 ար շին եր կա րու թյամբ): Սա նշա նա կում է, 
որ տե ղի բնակ չու թյունն այդ քա րե րը չի կո չել վի շա պա քար: Բայց ու շագ րավն 
այն է, որ դրանց վե րագր վող եր կու գոր ծա ռույթ ներն էլ (պտղա բե րու թյուն, ու ղե-
ցույց քար/սահ մա նա քար) հա մընկ նում են վի շա պա քա րե րի հա մար են թադր վող 
գոր ծա ռույթ նե րին: 

Այն հան գա ման քը, որ Կաթ քա րի ավան դազ րույ ցը պատ մել են նաեւ 
Մուր ջա խե թից դուրս (Վ. Բդո յան), խո սում է պատ կե րաց ման հա մա ջա վախ քյան 
լի նե լու մա սին: Այդ տե սա կե տի օգ տին է խո սում նաեւ այն, որ Գան ձա յի վի շա-
պա քա րը եւս ժո ղո վուր դը կո չում է Կաթ քար/Կաթ նա քար, որին նույն պես, առանց 
ազ գա յին խտրու թյան, ուխ տի էին գա լիս ամուլ եւ սա կա վա կաթ կա նայք, զոհ 
մա տու ցում, մոմ վա ռում, արա րո ղու թյուն ներ կա տա րում20: Ու շագ րավ է, որ 
Թռեղ քի Սա փիր թախ չի 1 եւ 2 վի շա պա քա րե րի մա սին եւս կա ավան դազ րույց, 
ըստ որի՝ դրանք քույր ու եղ բայր են եղել, երկ րոր դին էլ Ս. Գեւ որգ են կո չել21: Այս-
տեղ նո րից հարց է առա ջա նում՝ գործ չու նե՞նք ար դյոք երեւ ույ թի եւ ան վան տե-
ղա կան վե րար տադ րու թյան հետ: 

Այս հար ցի պա տաս խա նին մո տե նա լու հա մար անհ րա ժեշտ է նախ անդ-
րա դառ նալ Մուր ջա խե թի էթ նիկ իրա վի ճա կի պատ մու թյա նը: Գյու ղը բնա կեց-
ված է գլխա վո րա պես հա յե րով, ավե լի քիչ՝ վրա ցի նե րով: Ինչ պես հայտ նի է, 
Մուր ջա խե թի հա յե րի հիմն ա կան հատ վա ծը ներ կա յիս գյու ղի տա րածք գաղ թել է 
1829 թ. Ար դա հա նի եւ 1918 թ.՝ Կար սի գա վառ նե րից22: Սա կայն եթե հաշ վի առ նենք 
այն հան գա ման քը, որ Մուր ջա խե թի հայ բնակ չու թյան մի մա սը բնիկ ներ են, ապ-
րել են այս տեղ մինչ 19-րդ դա րասկզ բի ներ գաղ թը23, ապա կա րե լի է են թադ րել, 
որ քննարկ վող ավան դազ րույ ցը կա րող էր ու նե նալ բա վա կան հին տե ղա կան 

Haas 1982, 258; Gadjimuradov 2004, 340 – 357։ Լոթի կնոջ ետ դառնալու պատճառով՝ վեր-
ջինիս աղե սյան վերածվելու պատմությունը [Ծննդ. ԺԹ։ 26] Կաթքարի համատեքստում 
արդեն դիտարկել է Լ. Մելիքսեթ-Բեկը [Меликсет-Беков 1947, 32]։

18 Ավելի ուշ Ե. Լալայանը հիշում է նաեւ երկրորդ քարի մասին («Մի այսպիսի կոթող էլ այդ-
տեղից մոտ 150 մետր հեռու է ընկած» [Լալայան 1931, 203])՝ առանց դրա մասին որեւէ 
ավան դազրույց բերելու։

19 Հետագայում Լալայանը եւս Մուրջախեթի առաջին եւ Գանձայի վիշապաքարերի վրա ֆալ-
լիկ պատկեր է տեսնում [Լալայան 1931, 203]։

20 Լալայան 1931, 203; Սանոսյան 1989բ, 99։
21 Меликсет-Беков 1938, 89.
22 Karapetian 2011, 404.
23 Այս մասին վկայում են առկա խաչքարերը եւ հնաժողովրդագրական տվյալները՝ Սա նոս-

յան 1992, 112; Կարապետյան 1995, 6, նկ. 39; Մելքոնյան 1999, 13; 2001, 31; 2003, 58, 80, 83; 
Karapetian 2011, 404 – 409։
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ար մատ ներ: Եթե նույ նիսկ ավան դազ րույ ցը «ներ գաղ թել է» ար դա հան ցի նե րի ու 
կար սե ցի նե րի հետ, ապա այս դեպ քում կա րող էր տե ղի ու նե նալ դրա փո խա կեր-
պում (տրանս ֆոր մա ցիա), քա նի որ նման ավան դազ րույց ներ հայտ նի են նաեւ 
Ար դա հա նի ու Կար սի շրջա նում, որը եղել է, ի դեպ, վի շա պա քա րե րի տա րած ման 
հա ջորդ էպի կենտ րո նը24: Հա մե նայն դեպս, հա վա նա բար ճիշտ է Ե. Ռոս տո միշ-
վի լին, երբ են թադ րում է, թե քա նի որ Մուր ջա խեթ 2-ը գտնվում է հին գյու ղի տա-
րած քում, ապա հենց այս տեղ էլ պի տի ծնված լի ներ ավան դա զրույ ցը25:

Այս տե սան կյու նից կա րեւ որ է շեշ տել, որ Ջա վախ քում՝ իր պատ մա կան ու 
թե րեւս ոչ պա տա հա կա նո րեն Քա ջա տուն (=  դեւ ե րի/հսկա նե րի տուն) կոչ ված 
կենտ րո նով26, նկատ վում է ոչ մի այն հնա գի տա կան հու շար ձան վի շա պա քա րի, 
այ լեւ հա մա պա տաս խան ազ գագ րա կան տվյալ նե րի (վի շա պա յին ավան դա-
զրույց ներ, առաս պե լա բա նա կան պատ կե րա ցումն եր, դրանց հետ կապ ված սրբա-
վայ րեր, ծե սեր) կենտ րո նա ցում, որոն ցից մի քա նի սը հի շա տա կենք ստո րեւ: 

Դրան ցից հնա գույ նը, թե րեւս, Ս. Նու նեի պատ մու թյունն է, ով իր գոր ծու-
նե ու թյու նը սկսե լով Ջա վախ քում՝ մաս նա վո րա պես Փար վա նա լճի մոտ, հան դի-
պում է ձկնորս նե րի, որոնք երդ վում էին Արա մազ դով ու Զա դե նով, ին չից են-
թադ րե լի է, թե մո տա կայ քում կար մե հյան: Նու նեի անու նը կապ վում է սե մա-
կան nunu «ձու կ» բա ռի հետ, որի կեր պա րում ար տա հայտ ված են ձկան մա սին՝ 
մի կող մից ար խա իկ պտղա բե րու թյան պաշ տա մուն քի եւ Աստ ղիկ-Դեր կե տո յի ու 
ձկնա յին այլ կեր պար նե րի հետ կապ ված պատ կե րա ցումն ե րը, մյուս կող մից էլ՝ 
քրիս տո նե ա կան ըն կա լումն ե րը27: Կաթ քա րի հա մա տեքս տում կա րեւ որ է նշել, որ 
ձկան կեր պա րը որ պես բեղմն ա վոր ման խորհր դա նիշ ըն կալ վում էր նաեւ Թռեղ-
քում, ուր ան զա վակ կա նանց պահ պա նում էր Թռեղ քի սրբա զան լճակ նե րում 
ապ րող կե նաց ձու կը (իշ խա նը): Ըստ Գ. Չի տա յա յի՝ այս ամե նը տա նում է դե պի 
վի շապ նե րի պաշ տա մունք, որոնք հայտ նի են խու ռի նե րից սկսած. փաս տո րեն 
վի շապ նե րը կապ վում են կե նաց ծա ռի պաշ տա մուն քին եւ ար տա ցոլ վում են իշ-
խան ձկան կեր պա րում, ով հսկա Ամի րա նիի հայրն էր28:

Ջա վախ քում տա րած ված են եղել վի շապ նե րի մա սին այն նույն պատ կե-
րա ցումն ե րը, ինչ Հայ կա կան լեռ նաշ խար հի այլ շրջան նե րում: Դրան ցից եր կու-
սը գրան ցել է Եր վանդ Լա լա յա նը: Ըստ առա ջի նի՝ փոք րիկ թա թառ նե րը, որ գո-
յա նում են Ախալ քա լա քի լճե րի վրա, կոչ վում են ու շապ: Սա մի սար սա փե լի վի-
շապ է, որ շղթա նե րով կապ ված է երկն քից, գլու խը՝ վեր, պո չը՝ վար, եւ ծնվում է 
եղ նի կից29: Ըստ երկ րոր դի՝ Լե կե ոն ձուկն ապ րում է օվ կի ա նո սում եւ պտտվում է 
Ղա ֆատ ղո ճա սա րի բո լոր տի քը: Նրա շունչն ար տա հայտ վում է քա մու մի ջո-
ցով: Լե կե ո նը շատ մեծ է, երբ իր պո չը բռնի՝ աշ խար հը կկոր ծան վի30:

24 Բոբոխյան 2015, 380։
25 Ростомов 1898, 94.
26 Բդոյան 2014, 37։
27 Սահակյան 2014, 162 – 182։
28 Читая 1948, 186.
29 Լալայան 1983, 241։
30 Լալայեան 1892, 45 – 46; 1983, 392; հմմտ. Ղանալանյան 1969, 129 – 130; Հարությունյան 2001, 10։
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Վի շա պա յին ըն կա լումն ե րը Ջա վախ քում ար տա հայտ ված են նաեւ տո նե-
րի, ուխ տագ նա ցու թյուն նե րի եւ հա մա պա տաս խան ծի սա կա տա րու թյուն նե րի 
հա մա տեքս տում: Սրբա տե ղի ներ են եղել աղ բյուր նե րի ակունք նե րը, ճա նա-
պար հից դուրս աճող հե ռա վոր ու մե նա վոր ծա ռե րը, գե րեզ ման նե րը, եկե ղե ցի-
նե րի ավե րակ նե րը, կի սա կան գուն պա տերն ու մա տուռ նե րը, խաչ քա րերն ու այլ 
քա րեր (դրան ցից մե կը կոչ վում էր «Կար ծա խի օձա քա ր»): Այն տեղ իրա կա նաց-
վող տո նե րը ու ղեկց վել են զո հա բե րու թյուն նե րով, պա րե րով, մրցումն ե րով, խա-
ղե րով ու թա տե րա կան ներ կա յա ցումն ե րով: 

Վար դա վա ռի հա ջորդ կի րա կի օրը Աստ վա ծած նա տոնն էր, երբ ուխ տի 
էին գնում Մայր աստ ծո անու նը կրող սրբա վայ րե րը: Այդ տո նին երի տա սարդ 
տղա ներն ու աղ ջիկ նե րը հա ճախ հա վաք վում էին յայ լա նե րում ու նրանց մոտ 
գտնվող սրբա տե ղի նե րում, որ տեղ եւ կա տար վում էր Աստ վա ծած նա պա րը: Այլ 
պա րե րից Ժ. Խա չատ րյա նը քննար կում է ջա վախ քյան ձկնա պա րը (դոն-դոն), 
պա րույր-կի սաշր ջան պա րե րը, որոնք ուղ ղա կի կապ ու նե ին հա րու թյան, Արա յի 
պաշ տա մուն քի եւ վի շա պա քա րե րի հետ31: Մեր հար ցադր ման տե սան կյու նից 
հատ կա պես կա րեւ որ է Ատր պե տի տե ղե կու թյունն առ այն, որ Փար վա նա յի 
(Թիք քար) վի շա պի մոտ գտնվող Թա լին դա ղի սուրբ այ ցե լե լիս՝ ուխ տա վոր նե-
րը նույն պես զո հեր էին մա տու ցում, նվա գա րան նե րով եր գեր ու տա ղեր ասում32: 
Ու շագ րավ է նաեւ, որ Ջա վախ քի կենտ րո նա կան լե ռան՝ Մեծ Աբու լի գա գա թին 
տե ղա ցի հա յե րը պաշ տել են մեկ սա ժեն եր կա րու թյան մի քար, որի տակ սրբի 
թա ղում է եղել, իսկ վրաց մի հե ղի նակ պնդում է, թե Աբու լի վրա գտնվել է Ապո-
լո նի կուռ քը, որի անու նից էլ առա ջա ցել է սա րի անու նը33:

Կաթ քար-վի շա պա քար հա մադ րու թյունն ու նի առաս պե լա բա նա կան զու-
գա հեռ ներ եւս: Ար դեն Մ. Աբե ղյա նը շեշ տում է, որ «միջ նա դա րում վի շապ նե րի 
մա սին ասում էին, թե նրանք կո վե րի կաթն են ծծու մ», անձ րեւ ա բեր ամ պե րի 
վե րա բե րյալ էլ պատ կե րա ցում կար, թե այն ցուլ կամ կով է եղել, իսկ անձ րեւը եւ 
կար կու տը՝ այդ կո վի կի թը34: Ըստ այդմ, վի շա պա քա րե րը (հատ կա պես Մուր ջա-
խեթ 1, Գան ձա 1, Իմիր զեկ 3-ի օրի նակ նե րը. վեր ջի նիս վրա են թադր վում է երկ-
նա յին կո վի պտուկ նե րի պատ կե րը) նվիր ված են եղել երկ նա յին կո վով խորհր դա-
նշ վող դի ցու հու պաշ տա մուն քին: Կաթ քար եւ կուրծք-քար ան վա նումն ե րը կապ-
ված են երկ նա յին կո վի (= անձ րեւ ա բեր ամ պի) անձ նա վոր ման եւ նրա կաթ նա յին 
հոս քի (= անձ րեւի) հետ: Այս տե սան կյու նից են թադր վում է որո շա կի կապ՝ մի 
կող մից կաթ քար-վի շա պա քա րե րի, մյուս կող մից՝ Կաթ նաղ բյուր նե րի, Համ-
բարձ ման տո նի եւ դրա ծի սա կան կե րա կուր Կաթ նո վի ու Կաթ նո վի տիկ նի կի 
մի ջեւ: Փաս տո րեն, «հնա րա վոր է, որ Կաթ քար կոչ վող վի շա պա քա րե րը պահ-
պա նած լի նեն իրենց նախ նա կան անունն ու այս կո թող նե րի իմաս տա բա նու-

31 Խաչատրյան 1975, 17, 49; հմմտ. Զաքարյան 1988, 4։
32 Ատրպետ 1928, 138։
33 Ростомов 1898, 23 – 24; Էփրիկեան 1902, 234; Լալայան 1983, 46։
34 Աբեղյան 1975, 65 – 67, 118։
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թյան կա րեւ ո րա գույն գոր ծա ռույթ նե րից մե կը»35: Եթե հաշ վի առ նենք այն, որ իր 
բնույ թով վի շա պա քա րին մոտ կանգ նած խե թա կան «խու վա շի» ծի սա կան կո-
թող նե րից մե կը կոչ վել է «Մայ րը եւ նրա ծծկեր մա նու կը»36, իսկ մոր եւ ման կան 
պատ կերն ար տա ցոլ ված է վի շա պա յին պատ կե րագ րու թյամբ եւ խու ռի ա կան 
մշա կու թա յին ոլոր տին պատ կա նող Հա սան լուի հայտ նի գա վա թի վրա37, ապա 
մա սամբ կհաս տատ վի երեւ ույ թի ար խա ի կու թյան հան գա ման քը:

Եզ րա կա ցու թյուն
Ջա վախ քի լանդ շաֆ տը (լեռ նե րով շրջա պատ ված սա րա հարթ-մար գա-

գե տին ներ, որոնց ներ քո՝ լիճ-լճակ ներ), բնա կան հարս տու թյուն նե րը (հատ կա-
պես վա նա կա տի հան քե րը)՝ Հայ կա կան լեռ նաշ խար հին բնո րոշ այն բնա պատ-
մա կան մի ջա վայրն է, որում զար գա ցել են այդ լեռ նաշ խար հի հա մար «էն դե-
մի կ» հա մար վող վի շա պա քա րե րը: Ինչ պես ցույց են տա լիս վեր ջին հե տա զո-
տու թյուն նե րը, վի շա պա քա րերն էա պես կողմն ո րոշ վում են լճակ նե րի շուրջ 
դա սա վոր ված մար գա գե տին նե րի ուղ ղու թյամբ: Ջա վախ քի, ինչ պես նաեւ Թռեղ-
քի աշ խար հագ րա կան առանձ նա հատ կու թյունն այն է, որ մար գա գե տին նե րը 
մի ջին բարձ րու թյան վրա են (ծ.մ. մինչ մոտ 2000 մ), բայց իրենց պի տա նի ու-
թյամբ նույն կշիռն ու նեն, ինչ ներ կա յիս Հա յաս տա նի բարձ րա լեռ նա յին (ծ.մ. 
մոտ 2400 – 3000 մ վրա գտնվող) մար գա գե տին նե րը: Թե րեւս սա է պատ ճա ռը, 
որ Ջա վախ քում եւ Թռեղ քում մարդ կա յին բնա կու թյան գո տուց ան դին գտնվող՝ 
բարձ րա դիր վի շա պա քա րեր գո յու թյուն չու նեն:

Այս տե սան կյու նից, լի նե լով բնույ թով կո թո ղա յին ար վես տի մի ա վոր ներ, 
վի շա պա քա րե րը Ջա վախ քում (ինչ պես նաեւ Թռեղ քում) մշտա պես գտնվել են 
մարդ կա յին հա մայնք նե րի ու շադ րու թյան կենտ րո նում եւ դրան ցից առն վազն մի 
քա նի սը (օր.՝ Գան ձա 1-ը եւ Մուր ջա խեթ 1-ը) հո ղի տակ հա վա նա բար այդ պես էլ 
չեն ան ցել՝ դրա նով իսկ մնա լով որ պես «ազ գագ րա կան ար ժե ք». դրանք թե րեւս 
ի սզբա նե կանգ նած են եղել, կամ ընկ նե լուց հե տո ան մի ջա պես վե րա կանգն վել 
են: Դրան ցից մի քա նի սի վրա միջ նա դա րում կամ նոր շրջա նում կա ռուց վել են 
շի նու թյուն ներ (մա տուռ ներ)՝ երեւ ույթն օժ տե լով սրբու թյան նոր հատ կա նիշ նե-
րով:

Այս պի սով, ան կախ քա ղա քա կան եւ կրո նա կան զար գա ցումն ե րից, դրանք 
«կեն դա նի» են մնա ցել, դրանց մա սին պատմ վել են ավան դազ րույց ներ, որոնք 
մշտա պես թար մաց վել են՝ պահ պա նե լով իրենց ար խա իկ ատաղ ձը. այս իմաս-
տով, հի շյալ պատ կե րա ցումն երն ու նեն իրենց շեր տագ րու թյու նը, որին բնո րոշ 
են ինչ պես շա րու նա կա կա նու թյան, այն պես էլ՝ հի ա տու սի տար րեր: Սա է այն 
բա ցա ռիկ հատ կա նի շը, որ առանձ նաց նում է Ջա վախ քի (եւ Թռեղ քի) վի շա պա-
քա րե րը՝ դրանք դարձ նե լով հա տուկ մե թո դա բա նա կան հար ցադր ման առար-

35 Մարտիրոսյան 2015, 138։
36 Հմմտ. Մարտիրոսյան 2015, 157։
37 Ա. Մռավյանին ուղղած իր նամակում Ե. Լալայանը գրում է. «հնագիտությունը ոչ այլ ինչ է, 

եթե ոչ նախապատմական ազգագրություն, ազգագրությունն իր բոլոր խնդիրների սկիզ-
բը որոնում է հնագիտության մեջ» [Լալայան 1983, 28 – 29]։
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կա: Այդ հար ցադր ման հա մա տեքս տում ազ գագ րու թյունն ու հնա գի տու թյու նը 
կար ծես հայտն վում են նույն տա րա ծա կան եւ ժա մա նա կա յին ոլոր տում, իսկ 
նրանց հե տա զոտ ման առար կան, փաս տո րեն, հա մընկ նում է:

Այս հոդ վա ծում քննե ցինք մի այն Կաթ քար երեւ ույ թը՝ նվի րա կան մի քար, 
որի մա սին պատ կե րա ցումն ե րը գո յու թյուն ու նեն մի այն Ջա վախ քում եւ որի նյու-
թա կան ար տա ցո լու մը Մուր ջա խեթ գյու ղում գտնվող վի շա պա քարն է (որին 
առնչ վում է նաեւ երկ րոր դը): Այն, որ հա մա պա տաս խան ավան դազ րույ ցի տար-
բե րակ նե րը գրանց վել են նաեւ Մուր ջա խե թից ան դին, ու, բա ցի այդ, Կաթ քար է 
կոչ վում Գան ձա յի վի շա պա քա րը եւս, վկա յում են այն մա սին, որ Կաթ քա րի վե-
րա բե րյալ պատ կե րա ցումն ե րը լայն տա րա ծում են ու նե ցել ընդ հան րա պես Ջա-
վախ քում: Հաշ վի առ նե լով այն հան գա ման քը, որ 19-րդ դա րա վեր ջի եւ 20-րդ դ. 
առա ջին կե սի հե տա զո տող նե րը Կաթ քա րի ավան դազ րույ ցի մեջ չեն ար ձա-
նագ րել վի շա պա քար անու նը, կա րե լի է են թադ րել, որ ջա վախ ցի նե րը կա րող 
էին վի շա պա քա րը (նաեւ) Կաթ քար ան վա նել:

Ավան դազ րույ ցը, հա վա նա բար, ու նի տե ղա կան հենք, թեեւ չի բա ցառ-
վում, որ լրամ շակ վել/ձեւ ա փոխ վել է Ար դա հա նի, Կար սի եւ Կա րի նի (որ տե ղից 
Գան ձա յի հա յերն են) շրջան նե րից եկած հայ գաղ թա կան նե րի հա ման ման 
պատ մու թյուն նե րով: Հի շյալ շրջան ներն իրենց աշ խար հագ րա կան ու մշա կու-
թա յին լանդ շաֆ տով գրե թե նույ նա նում են Ջա վախ քին: Այս հա մա տեքս տում 
ար դի ա կան է դառ նում մեկ այլ տե սա կան հար ցադ րում՝ այս ան գամ կապ ված 
ինք նու թյան խնդրին. փաս տո րեն, աշ խար հագ րա կան լանդ շաֆ տի ընտ րու-
թյունն ան պայ մա նո րեն լրաց վում է այդ ընտ րու թյու նը ար դա րաց նող պա տու-
մով, որը դառ նում է ինք նու թյու նը հիմն ա վո րող կա րեւ ո րա գույն գոր ծոն:
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Ар сен Алек санд ро вич Бо бо хян, к.и.н.
Ин сти тут ар хе о ло гии и эт ног ра фии

Ере ванс кий го су дарст вен ный уни вер си тет

КАТ КАР-ВИ ША ПА КАР:  
СПУСТЯ СТО ЛЕТ ПОС ЛЕ ЕР ВАН ДА ЛА ЛА Я НА

Клю че вые сло ва: Джа вахк, Мурд жа хет, Кат кар, ви ша па кар, сов па де ние 
пред ме та эт ног ра фи чес ко го и ар хе о ло ги чес ко го ис сле до ва ния.

Предание о «Каткаре» (Молочный камень), который находится в деревне Мур-
джахет (Джавахк), было записано четырьмя авторами։ Е. Лалаяном (1892 г.), 
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И. Ростомишвили (1898 г.), Е. Токайшвили (1909 г.), В. Бдояном (1940 г.). В 2017 г. 
нами была записана еще одна версия. В этих версиях предания выделяются 
два основных сюжета։ 1. окаменение невесты, сестры, сестры-брата (как спа-
сение от преследований врага, от страха или от наказания) и 2. обретение 
спе циального дара (давать молоко матерям и свет путешественникам) по-
сред ством метаморфозы.

Примечательно, что два вышеупомянутых камня – сестра и брат, в действи-
тель ности являются археологическими памятниками-вишапакарами. То об-
стоя тельство, что помимо Мурджахета версии предания были записаны и в 
других селах и что вишапакар в Гандза также называется Каткар, свиде тель-
ствует о том, что соответствующие представления являлись общими в регио-
не. А тот факт, что исследователям, записавшим предание, название вишапа-
ка ра не известно, пожалуй, говорит о том, что жители Джавахка могли на зы-
вать вишапакар Каткаром.

Вишапакары, как единицы монументального искусства, всегда были в центре 
внимания населения Джавахка, и некоторые из них, возможно, так и не ока-
зались под землей, таким образом оставаясь «этнографической ценностью». 
О них повествуют непрерывно обновляющиеся истории. Это тот отличи тель-
ный признак, который выделяет вишапакары Джавахка и требует спе-
циального методологического подхода. В контексте этого подхода этнография 
и археология оказываются в одной и той же пространственно-временной 
сфере, а предмет их исследования совпадает.

Dr. Arsen A. Bobokhyan
Institute of Archaeology and Ethnography

Yerevan State University

KATKAR-VISHAPAKAR։  
ONE HUNDRED YEARS AFTER YERVAND LALAYAN

Keywords։ Javakhq, Murjakhet, Katkar, vishapakar, coincidence of the subject of 
ethnographical and archaeological research.

The legend regarding “Katkar” (Milk-stone) situated in the village Murjakhet of 
Javakhq was recorded by four authors։ Y. Lalayan (1892), I. Rostomishvili (1898), 
E. Taghaishvili (1909), V. Bdoyan (1940). In 2017 one more version was recorded 
by us. Two main plots are evident in variants of the legend։ 1. The bride’s, sister’s, 
sister’s and brother’s stone metamorphosis (as saving from the pursuit of the ene-
my, of fear or of punishment), and 2. acquisition of special gift (of giving milk to 
mothers and light to travelers) through stone metamorphosis.

It is remarkable that the above mentioned two stones – the sister and the brother, 
are in fact archaeological monuments – vishapakars. The circumstance that the 
versions of the tradition were recorded also beyond Murjakhet and the fact that 
the vishapakar of Gandza is called also Katkar, attests that the corresponding 
imaginations were common in the region. Whereas, the fact that the recorders of 
the legend did not encounter the name vishapakar, speaks for the opinion that 
vishapakars should be called Katkar by the people of Javakhq.
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Vishapakars, as units of monumental art, were always the centre of attention of 
the people in Javakhq and at least some of them probably did not appear under 
the earth and keeping on to be an “ethnographical value”. Regularly renovated 
traditions were told regarding them. This is an exceptional feature which distin-
guishes the vishapakars of Javakhq by making them a subject of special method-
ological issue. In context of that issue, ethnography and archaeology appear in 
the same spatial and temporal sphere and the subject of their research practically 
coincides.
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Լի լիթ Սի մո նյան, պ.գ.թ.
ՀԱԻ 

ԱՐԵ ՒԵ ԼՅԱՆ ՀԱ ՅԱՍ ՏԱ ՆԻ ՍՐԲԱ ՎԱՅ ՐԵ ՐԸ  
17-ՐԴ Դ. ՎԵՐ ՋԻՆ. ԸՍՏ ԵՐԵ ՄԻԱ ՔՅՈ ՄՅՈՒՐ ՃՅԱ ՆԻ  
ՔԱՐ ՏԵ ԶԻ ԵՒ ԹՈՎ ՄԱ ՎԱ ՆԱՆ ԴԵ ՑՈՒ «ԲԱՆ ՉԱ ՓԵ ԱԼ  
՚Ի ՍՐԲԱ ԶԱՆ ՏԵ ՂԻՍ ԱՇ ԽԱՐ ՀԻՆ ՀԱ ՅՈ Ց»-Ի 

Երե միա Չե լե պի Քյո մյուր ճյա նի քար տե զը, որում նշված են պատ մա կան Հա յաս տա-
նում եւ դրա սահ ման նե րից դուրս գտնվող մեծ քա նա կու թյամբ ուխ տա վայ րեր, հա-
մադր ված Թով մա Վա նան դե ցու՝ Սա հակ եւ Աս լան եղ բայր նե րի հա մա լիր ուխ տա-
գնա ցու թյան չա փա ծո նկա րագ րու թյան հետ, հա րուստ նյութ են տրա մադ րում 17-րդ դ. 
երկ րորդ կե սին հա յոց սրբա վայ րե րի եւ դրան ցում պահ վող սրբու թյուն նե րի մա սին: 
Լո ռու, Կո տայ քի եւ Արա գա ծոտ նի նյու թե րը բա ցա հայ տում են Երե մի ա յի քար տե զի եւ 
Թով մա յի փոքր պո ե մի ստեղծ ման ժա մա նա կից մին չեւ մեր օրե րը տե ղի ու նե ցած փո-
փո խու թյուն նե րի ըն թաց քը: Այդ փո փո խու թյուն նե րը վե րա բե րում են ոչ մի այն որոշ 
սրբա վայ րե րի մար մա նը, մո ռաց մա նը կամ վե րած մա նը զուտ պատ մա կան հու շար-
ձան նե րի, այ լեւ ուխ տագ նա ցու թյան դրդա պատ ճառ նե րին եւ դրանց հետ կապ ված՝ 
սրբա վայ րի մա սին ավան դազ րույց նե րին, ինչ պես նաեւ ժո ղովր դա կան պաշ տա մուն-
քի ձեւ ե րին:
Այդ եւ ազ գագ րա կան գի տար շավն ե րի տվյալ նե րի հա մե մա տու թյու նը երեւ ան է հա-
նում սրբա վայ րե րի մի մա սի զար մա նա լի կեն սու նա կու թյու նը եւ մյուս նե րի՝ հիմն ո վին 
մո ռաց ված լի նե լը, ընդ որում չկա ու ղիղ հա րա բե րակ ցու թյուն շի նու թյուն նե րի պահ-
պան վա ծու թյան եւ ուխ տագ նա ցու թյան ավան դույ թի ու պա տումն ե րի պահ պան ման 
մի ջեւ: Որոշ դեպ քե րում (Սաղ մո սա վանք, Տե ղե րի վանք, Վար դաբ լու րի Ս. Սար գիս, 
Արա յի լեռ, Փար պիի Ս. Գրի գոր) ուխ տագ նա ցու թյան ավան դույ թը պահ պան վել է 
մին չեւ մեր օրե րը՝ տո նա կա տա րու թյան ժամ ետ նե րով հան դերձ, մյուս դեպ քե րում 
(Ար շա կու նյաց վանք, Գառ նի վանք, Բաշ գո փա րան – Ստե փա նո սի ուխտ) դժվա-
րու թյամբ են նույ նա կա նաց վում ինք նին սրբա վայ րե րը, իսկ ուխ տը կա՛մ բո լո րո վին 
մա րել է, կա՛մ ետա դի մել է մին չեւ պա տա հա կան այ ցե լու թյուն ներ: Հա տուկ դեպք է 
սրբա վայ րի ան վա նա փո խու թյու նը եւ պաշ տա մուն քի ձեւ ե րի փո փո խու թյու նը:
Կա րեւ ո րա գույն փո փո խու թյու նը, որ ակ նա ռու է հա մե մա տու թյան դեպ քում, սրբա-
վայ րի այ ցե լու թյան պատ ճա ռա բա նու թյունն է: Եթե 17-րդ դա րում ուխ տա վայ րեր այ-
ցե լում էին մա սունք նե րին հար գանք մա տու ցե լու նպա տա կով, ապա ետ խորհր դա յին 
շրջա նում գլխա վո րա պես այ ցե լում են սուրբ տե ղը: Մյուս կող մից, եր բեմն ի ճա նա-
պարհ նե րի մոտ կա ռուց ված սրբա վայ րե րը հե տա գա յում հայտն վել են հա ղոր դակց-
ման նոր ու ղի նե րից հե ռու, իսկ հնում բնա կա վայ րե րից որո շա կի հե ռա վո րու թյան 
վրա գտնվող սրբա վայ րե րը՝ նոր ճա նա պարհ նե րի եւ բնա կա վայ րե րի տա րածք նե-
րում:
17-րդ եւ 21-րդ դդ. նյու թե րի հա մե մա տա կան ու սումն ա սի րու թյունն, այս պի սով, ավե լի 
ար դյու նա վետ է դարձ նում սրբա վայ րի ըն կալ ման փո փո խու թյուն նե րի դի նա մի կա յի 
հե տա զո տու թյու նը: 
Հիմ ա բա ռեր՝ Թով մա Վա նան դե ցի, Երե միա Քյո մյուր ճյան, ուխ տա տե ղի, սրբա-
վայր, մա սունք, եկե ղե ցի:
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19 – 21-րդ դդ. հայ կա կան սրբա վայ րերն ու սումն ա սի րե լիս՝ միշտ առա ջա-
նում է սկզբնա կե տի խնդի րը, այ սինքն՝ այն հար ցը, թե ո՞ր ժա մա նա կաշր ջա նը 
վերց նել իբ րեւ մշա կու թա յին որո շա կի երեւ ույ թի ուր վագծ ման սահ ման, որից ի 
վեր կա րե լի է խո սել ինչ-որ օրի նա չա փու թյուն նե րի մա սին: Բանն այն է, որ 
սրբա վայ րի եւ դրա հետ կապ ված ուխ տագ նա ցու թյան մշա կույ թը չա փա զանց 
հո սուն եւ դի նա միկ երեւ ույթ է, շեշ տա կի ո րեն կախ ված պաշ տա մուն քի սու բյեկ-
տի՝ այս կամ այն վայ րի հայ բնակ չու թյան տե ղա շար ժե րից, կա նո նա վոր կամ 
կտրուկ պատ մա քա ղա քա կան հե ղաշր ջումն ե րից, կեն սա ձեւի ու կյան քի պայ-
ման նե րի, տի րող գա ղա փա րա խո սու թյան փո փո խու թյուն նե րից: Այս եւ մի շարք 
այլ գոր ծոն ներ իրենց ներ քին տրա մա բա նու թյամբ նե րազ դում են սրբա վայ րի 
հան դեպ վե րա բեր մուն քի վրա՝ նպաս տե լով կամ խա թա րե լով կա նո նա վոր ուխ-
տագ նա ցու թյա նը: Ու րեմն եւ ար դյուն քում որոշ ուխ տա վայ րեր իրենց ուխ տա-
վորն ու նեն դա րեր շա րու նակ, մյուս ներն առա ջա նում են որո շա կի պայ ման նե-
րում, իսկ պայ ման նե րի փո փո խու թյան դեպ քում՝ մա րում, եր րորդ նե րը տե ղա-
փոխ վում են տե ղից-տեղ եւ նույ նիսկ «կրկնօ րի նակ նե ր» կամ «դուստր-սրբա-
վայ րե ր» են ձեւ ա վո րում, չոր րորդ նե րը պահ պան վում են որ պես սրբա վայր, բայց 
փոխ վում է պաշ տա մուն քի բնույ թը եւ դրանց առնչ վող առաս պե լա բա նու թյու նը, 
եւն:

Բա րե բախ տա բար, 19-րդ դ. Հա յաս տա նի սրբա վայ րե րի աշ խար հագ րու-
թյու նը մա սամբ ներ կա յաց նող մի քա նի աշ խա տու թյուն նե րի առ կա յու թյու նը1  
թույլ է տա լիս ու նե նալ բա վա կան լայն հա մա ժա մա նա կյա ուր վա գիծ՝ Հա յաս-
տա նի տար բեր վայ րե րում տվյալ ժա մա նա կաշր ջա նում գոր ծող գո նե առա վել 
ան վա նի ուխ տա տե ղի նե րի պատ մա կան ճա կա տա գի րը դի տար կե լու հա մար: 
Այ դու հան դերձ, մի ան գա մայն օգ տա կար է պատ կե րաց նել, թե ինչ պի սի տեսք է 
ու նե ցել հա յոց սրբա վայ րե րի ընդ հա նուր պատ կե րը մինչ այդ աշ խա տու թյուն նե-
րի ստեղ ծու մը: Եւ հենց այդ պի սի նա խա հիմք են ծա ռա յում Երե միա Չե լե պի 
Քյո մյուր ճյա նի քար տե զը2 եւ Թով մա Վա նան դե ցու՝ մեկ հա մա լիր ուխ տագ նա-
ցու թյան3 չա փա ծո նկա րագ րու թյու նը4:

Քա նի որ Քյո մյուր ճյա նի քար տեզն ընդգր կում է բա վա կան մեծ տա րածք, 
իսկ Թով մա Վա նան դե ցու չա փա ծոն ներ կա յաց նում է մի այն Արեւ ե լյան Հա յաս-
տա նի տա րած քը, հե տաքր քիր է դի տար կել նյու թը՝ աշ խար հագ րա կան մի եւ նույն 
ընդգր կու մով, հաշ վի առ նե լով մի եւ նույն սրբա վայ րե րին վե րա բե րող այլ աղ-
բյուր նե րից ստաց ված տե ղե կու թյուն նե րը: Այդ պի սի հիմն ա կան աղ բյուր ներ են 

1 Օրինակ՝ Ղ. Ինճիճյանի, Բ. Սարգիսյանի, Մ. Սմբատյանցի, Հ. Շահխաթունյանի, Գ. Սրվանձ-
տյանցի, Մ. Բարխուդարյանցի, Մ. Միրախորյանի եւ այլոց ճանապարհորդական-աշխար-
հագրական եւ ազգագրական տեղեկագրությունները։

2 Երեմիա Չելեպի Քյոմուրճյանի քարտեզի տվյալները բերված են ըստ՝ Uluhogian 2000, 
200։

3 Այստեղ եւ հետագայում «համալիր» անվանում ենք այնպիսի ուխտագնացությունը, որի 
ըն թացքում ուխտավորներն այցելում են մեկից ավելի սրբավայրեր։ Որպես օրենք, մի քա-
նի սրբավայրեր այցելելն ի սկզբանե մտնում է ուխտավորների ծրագրի մեջ։

4 Ճռաքաղ 1860, Ը, 121 – 122; Թ, 135 – 137։
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Վար դան Աշ խար հագ րի տրա մադ րած նյու թը5 եւ սրբա վայ րե րի, մաս նա վո րա-
պես՝ Ս. Նշան նե րի այն ցան կե րը, որոնք առ կա են մի շարք ձե ռա գիր եւ տպա գիր 
հմա յիլ նե րի եւ Հա կոբ Մե ղա պար տի տպագ րած Ուր բա թագր քի մեջ: Այն մա սին՝ 
գոր ծո՞ղ են եղել ար դյոք հի շա տակ վող վան քե րը 18-րդ դա րից ի վեր եւ ար դյոք 
հայտ նի՞ են եր կու հե ղի նակ նե րի հի շա տա կած հին սրբա վայ րե րը մեր օրե րում, 
հարկ է ստու գել առան ձին հե տա զո տու թյան մի ջո ցով, որն ընդգր կում է ինչ պես 
աղ բյուր նե րի ու սումն ա սի րու թյու նը, այն պես էլ դաշ տա յին հե տա զո տու թյու նը: 
Սույն փոքր ու սումն ա սի րու թյու նը առա ջին քայլն է այդ ուղ ղու թյամբ:

Թով մա Վա նան դե ցին իր «Բան չա փե ա լ»-ի մեջ նկա րագ րում է Սա հակ 
եւ Աս լան եղ բայր նե րի հա մա լիր ուխ տագ նա ցու թյու նը: Եղ բայր նե րը ել նում են 
Շա մա խի ից եւ այ ցե լում հե տեւ յալ սրբա վայ րե րը.

Լո ռի Կո տայք Երև ան Արա գա ծոտն

Հաղ պատ Կե չա ռիս Անա պատ Մուղ նու Ս. Գև որգ
Սա նա հին Բջնիի վանք Կա թու ղի կե Ու շիի Ս. Սար գիս
Հո ռո մայր Կո զեռն հա րույց Հով հան նա վանք
Արդ վիի Ս. Հով հան նես Օշա կա նի Ս. Մես րոպ
Կա պի Ս. Սար գիս Կո ղո վանք

Այ նու հե տեւ նրանք այ ցե լում են Ս. Էջ մի ա ծի նը, որից հե տո ու ղեւ որ վում են 
դե պի Նա խի ջեւ ան (Գողթն)՝ այ ցե լե լով հե տեւ յալ վան քե րը.

Աս տա պա տի Ս. Հով հան նես Մցգու նի Ս. Ստե փան նոս
Ս. Ստե փան նոս Նա խավ կա յի մե նաս տան Ագու լի սի Ս. Թու մա յի վանք
Երն ջա կի Ս. Կա րա պետ Արու նյաց ձո րի Ս. Խաչ

Վեր ջա պես, նրանց ճա նա պարհն ընկ նում է դե պի Սյու նիք, որ տեղ 
նրանք այ ցե լում են Տա թեւի վան քը եւ Ծի ծեռ նա վան քը:

Տե ղի սղու թյան պատ ճա ռով մեր դի տարկ ման մեջ կանդ րա դառ նանք մի-
այն Լո ռու, Կո տայ քի, Երեւ ա նի եւ Արա գա ծոտ նի սրբա վայ րե րին:

Եր կու երեւ ույթ մի ան գա մից գրա վում է ժա մա նա կա կից հե տա զո տո ղի ու-
շադ րու թյու նը.

ա. ուխ տագ նա ցու թյան ճա նա պարհ նե րը, որոնք անց նում են Լո ռի ից դե-
պի Կո տայք, Երեւ ան, Արա գա ծոտն, Արա րա տյան դաշտ, Պարս կա հայք, Նա խի-
ջեւ ան եւ Սյու նիք,

բ. սրբու թյուն ներն ու հի շա տակ նե րը, որոնք ձգում են ուխ տա վոր նե րին 
եւ, հա վա նա բար, հենց դրանց այ ցե լու թյունն է ուխ տագ նա ցու թյան նպա տա կը:

Այս պես, Սա հակն ու Աս լա նը, այ ցե լե լով Լո ռու այն տա րածք նե րը, որոնք 
ընկ նում են Օձու նի եւ Վար դաբ լու րի ու Կուր թա նի մի ջեւ, մի հին ճա նա պար հով 
հայտն վում են ներ կա յիս Ծաղ կա ձո րում եւ, հաս նե լով Երեւ ան, այ ցե լում են Աշ-
տա րա կի մեր ձա կայ քի սրբա վայ րե րը: Օշա կա նից հաս նում են Էջ մի ա ծին, որ-
տե ղից էլ նրանց ճա նա պար հոր դու թյու նը ձգվում է դե պի Աս տա պատ:

5 Տե՛ս Վարդան 1728։
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Գրե թե բո լոր այն վան քե րում, որոնք այ ցե լում են ուխ տա վոր նե րը, Թով-
մա Վա նան դե ցին հի շա տա կում է ան վա նի ան ձանց գե րեզ ման ներ եւ մա սունք-
ներ՝ ակ նար կե լով դրանց հետ կապ ված ինչ-որ սյու ժե ներ, որոնք մի ան գա մայն 
ծա նոթ են եղել Սա հա կին ու Աս լա նին, բայց եր բեմն ան հայտ են նո րօ րյա ըն-
թեր ցո ղին: Մինչ դեռ հենց այդ մա սունք նե րի պատ մու թյուն նե րը եւ դրանց 
գտնվե լու վայ րերն են այն կա րեւ ո րա գույն փաս տե րը, որոնք բա ցատ րում են 
սրբա վայ րե րի եւ ուխ տագ նա ցու թյուն նե րի պատ մա կան դի նա մի կա յի բազ մա-
թիվ հար ցեր: Այդ հար ցե րից մեկն է՝ սրբա վայ րի ան վա նու մը եւ դրա փո փո խու-
թյու նը դա րե րի ըն թաց քում, ին չը հա ճախ դժվա րաց նում է այս կամ այն վան քի 
նույ նա կա նա ցու մը: Այս պես, մե րօ րյա հե տա զո տո ղի հա մար մի ան շա նակ չէ Կո-
ղո վան քի եւ Կա պի Ս. Սարգ սի նույ նա կա նա ցու մը: Որ պես նախ նա կան վար կած 
ըն դու նում ենք Կո ղո վան քը որ պես Կո ղես գյու ղի Վանք փլա տակ-սրբա վայ րը եւ 
Կա պի Ս. Սար գի սը՝ որ պես Վար դաբ լու րի ան վա նի Ս. Սար գի սը, որն այ սօր էլ 
Վար դա վա ռի սիր ված ուխ տա վայր է:

Նախ քան մա սունք նե րի խնդրին անց նե լը, փոր ձենք դի տար կել՝ ար դյոք 
Երե միա Քյո մյուր ճյա նը, ով իր քար տե զը ստեղ ծել է Թով մա Վա նան դե ցու «Բան 
չա փե ա լ»-ից 30 տա րի անց, աշ խար հագ րա կան մի եւ նույն տա րածք նե րում հի շա-
տա կե՞լ է այն նույն սրբա վայ րերն, ինչ Վա նան դե ցին, եւ եթե ոչ՝ ինչ պի սի՞ն է եղել 
կոնս տանդ նու պոլ սե ցի քար տե զագ րի պատ կե րա ցու մը այդ վայ րե րի մա սին: 

Հաս կա նա լի է, որ եթե Վա նան դե ցին անդ րա դառ նում է որո շա կի մարդ-
կանց ուխ տագ նա ցու թյա նը, ապա նա կա րող էր բաց թո ղել նույն տա րածք նե-
րում եղած այն սրբա վայ րե րը, որոնք Սա հակն ու Աս լա նը չեն այ ցե լել: Ուս տիեւ 
Երե միա Չե լե պիի քար տեզն ավե լի հա րուստ է: Մյուս կող մից, սա կայն, այդ քար-
տե զով միշտ չէ, որ հնա րա վոր է դա տել այն մա սին, որ քան հե ռու կամ մո տիկ են 
մի մյան ցից գտնվում առան ձին սրբա վայ րե րը, առա վել եւս՝ ուր վագ ծել իր ժա մա-
նակ եղած այն ճա նա պարհ նե րը, որոն ցով դրանք կապ վում էին մի մյանց:

Երե միա Չե լե պիի քար տե զի [աղ. 2/1, էջ 259] վե րեւի մա սում դրված է Շա-
մա խին՝ Սա հա կի ու Աս լա նի ճա նա պար հոր դու թյան սկզբնա կե տը, եւ մի փոքր 
ցած՝ Սաղ յա նի վան քը: Քար տե զի վրա Լո ռի-Տա շի րի տա րած քում հի շա տակ-
վում են հե տեւ յալ վան քե րը եւ ուխ տա տե ղի նե րը.

1. Ամե նափր կիչ վանք (եպկս), Խօս րօ վի գե րեզ ման,
2. Մրգա ձոր ուխ տա տեղ (՞)
3. Օձուն, ուխտ օձից եւ խո ցուա ծոց,
4. Վանք Հո ռո մայ րի՝ սուրբ Խաչ ի կե նաց փայ տէն: Եւ սքան չե լա գործ 

սուրբ հայ րա պե տին Ոհան նու գե րեզ ման:
5. Սա նա հին վանք,
6. Հաղ բատ վանք,
7. Կու սա նաց անա պատ,
8. Պաշ գօ փա րան. Ստե փան նո սի ուխտ (՞)
9. Տաշ րոց Բամբ կի ձոր, Որ դար ձո րու Ս. Նշան6:

6 Uluhogian 2000, 68, քարտեզ թ. IV (հարցական նշաններ են դրված անորոշ սրբավայրերի 
վրա)։
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Այն խառ նաշ փո թը, որ առա ջաց նում են Լո ռու այս վան քե րի կող քին հի-
շա տակ վող՝ Վա յոց-ձո րի Հեր մո նի վան քը կամ Ապա նա ուխ տա տե ղը, Տա վու շի 
Հա ղար ծի նը (Ըղար ձին), Դո վե ղի Ս. Սար գի սը (ուխ տա տեղ Ս. Սար գիս տը ւը-
ղայ) եւ Նոր Վա րա գա վան քը (Սնա ջո՞ւր վանք Վա րագ) եւ նույ նիսկ Սյու նի քում 
գտնվող Ս. Հռիփ սի մեի ուխ տա տե ղը, մի այն ավե լա նում է, երբ քար տե զի մի եւ-
նույն բաժ նում հի շա տակ վում են նաեւ անո րոշ անուն նե րով սրբա վայ րեր՝ ինչ-
պես Ս. Խաչ (այս տեղ կա րող է լի նել Ար կա զի Ս. Խա չը), Ս. Աստ վա ծա ծին, տար-
բեր վայ րե րի Կար միր վան քե րը կամ Ամե նափր կիչ ուխ տա տե ղե րը: Այ դու հան-
դերձ, Երե միա Չե լե պին հաս տա տում է, որ նշված սրբա վայ րե րը ոչ մի այն այ ցե-
լու ներ ու նե ին իր օրոք, այ լեւ հայտ նի էին Արեւ ե լյան Հա յաս տա նից դուրս:

Անհ րա ժեշտ է, սա կայն, որոշ ճշտումն եր մտցնել այս տե ղե կույթն օգ տա-
գոր ծե լու հա մար: Այս պես, թեեւ քար տե զի վրա Հաղ պա տը եւ Ամե նափր կիչ վան-
քը նշված են առան ձին եւ իրա րից մի ան գա մայն հե ռու, խոս քը մի եւ նույն վան քի 
մա սին է: Հաղ պա տի զան գա կատ նից ոչ հե ռու մի տա պա նա քա րի վրա Եր վանդ 
Լա լա յա նը կար դա ցել է «Խոս րո վի... տա պա ն»7: Հաղ պա տից ոչ հե ռու գտնվող 
Կու սա նաց անա պա տը Քյո մյուր ճյա նը պատ կե րել է՝ մի կող մից ներ կա յիս 
Վրաս տա նի սահ ման նե րում գտնվող Մցխե թի, մյուս կող մից՝ ներ կա յիս Ադր բե-
ջա նի սահ ման նե րում գտնվող Գա գա վան քի մի ջեւ: Օձու նը, որ, հար կավ, Օձու-
նի Ս. Աստ վա ծա ծին հռչա կա վոր վանքն է, որեւէ այլ աղ բյու րում չի հի շա տակ-
վում որ պես օձա հար նե րին կամ խոց ված նե րին բու ժող ուխ տա վայր: Կա րե լի է 
կաս կա ծել այս տվյա լին, քա նի որ հայտ նի չէ, թե որ տե ղի՛ց Երե միա Քյո մյուր-
ճյա նին այս պի սի տե ղե կու թյուն, որը կա րող է եւ ուղ ղա կի գյու ղի ան վան ժո ղովրդա-
կան ստու գա բա նու թյան հե տեւ ան քը լի նել:

Ամե նայն հա վա նա կա նու թյամբ, Պաշ գօ փա րան ան վան տակ հարկ է 
հաս կա նալ Քո բայ րա վան քը կամ, ավե լի շուտ, ներ կա յիս Թու մա նյան (Ձա ղի-
ձոր) քա ղա քը: Այ դու հան դերձ, այ լուր Քո բայ րի այս ան վա նումը մեզ չի հան դի-
պել8, եւ դե ռեւս ստուգ ման կա րիք ու նի Ստե փա նո սի ուխ տի էու թյու նը:

Որ դա ձո րի Ս. Նշա նի վե րա բե րյալ գրում է նաեւ Ղ. Ին ճի ճյա նը՝ որ պես 
«Մե նաս տան, որ ըստ ըն դար ձա կո ղին Վար դա նայ դնի ՚ի Տա շիր...»9: Խոս քը 
Վար դան Աշ խար հագ րի հե տեւ յալ հի շա տա կու թյան մա սին է. «Տա շիր գա ւառն 
բազ կի (հա վա նա բար, Բամբ կի կամ Փամ բա կի տա րըն թեր ցում է  –  Լ. Ս.) ձորն է, 
ուր կայ Որ դա ձո րոյ սբ. Նշա ն»10: Ան վա նու մը հու շում է, որ խոս քը ինչ-որ մա-
սուն քի, հնա րա վոր է՝ հրա շա գործ խա չի մա սին է, եւ Ին ճի ճյա նի են թադ րու թյու-
նը, թե Որ դա ձոր կոչ վող վայ րը մե նաս տան է եղել, բա վա րար հիմն ա վո րում չու-

7 Լալայեան 1901, 409; Արձագանք 1884, 631; ԴՀՎ-9 2012, 222։ Խոսրովի տապանի վրա 
պատկերված է Արցախի տարազը հիշեցնող հագուստով կին, որը ձախ ձեռքը մեկնել է 
դեպի խաղողի որթից կախված ողկույզը։ Ներկայումս տապանը հատուկ պաշտամունքի 
առարկա չէ։

8 Վարդան Աշխարհագրի մոտ գտնում ենք Քոպար անվանաձեւը [Բառգիրք 1728, 512]։
9 Ինճիճեան 1822, 364։
10 Բառգիրք 1728, 511 – 512։
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նի, քա նի որ այդ պի սի անու նով սրբու թյու նը կա րող էր պահ վել նաեւ որեւէ եկե-
ղե ցում կամ ուխ տա վայր-վան քում: 

Հնա րա վոր է, սա կայն, որ Որ դա ձո րի Ս. Նշանն ի սկզբա նե պահ վել է 
հենց Հաղ պա տում: Այս պես, Հաղ պա տի ան վա նի Ամե նափր կիչ խաչ քա րի ետեւի 
մա սի ար ձա նագ րու թյան մեջ հան դի պում է. «...ես՝ տէր Յո վա նէս... ետու կազ-
մել զմե ծա ծախ պա հա րանն Ուր դա ձո րո սուրբ Նշա նի ս»11: Մինչ Քյո մյուր ճյա նը 
Որ դա ձո րու Ս. Նշա նի մա սին կա րող էր տե ղե կա նալ հենց Վար դան Աշ խար-
հագ րի տեքս տից, Թով մա Վա նան դե ցու հրա տա րա կի չը փոր ձում է դրա նով 
բա ցատ րել կամ դրա հետ նույ նա կա նաց նել Ուր դաց սուրբ Նշան ան վա նու մը, 
որը հի շա տակ վում է «Բան չա փե ա լ»-ում Հաղ պա տի վան քի Ս. Հա կոբ (՞) եկե ղե-
ցում պահ վող մա սունք նե րի շար քում՝ հե տեւ յալ տո ղե րով.

Եւ սուրբ Յա կոբն ընդ նշա նաց.
Նախ՝ 'ի մաս նէ կե նաց փայ տին,
Զկնի Ուր դաց սուրբ նշա նին,
Եւ Խա րի թայն ընդ Կախ մա խու (՞),
Օձա հա լած բար ձող մա հու,
Գռուզ նշա նըն հրա շա գործ,
Ախ թա մա րայն թշնա մա կործ,
Ապա րա նիցն ամե նա գով,
Ատամն Սարգ սի հան դերձ այ լով 12:

Այս պի սով, գո նե 19-րդ դ. դրու թյամբ այդ մա սուն քի վե րա բե րյալ գի տե-
լիքն ար դեն կո րած է, եւ նույն քան մշու շոտ է նույն վայ րում եր բեմն ի պահ վող 
մյուս մա սունք նե րի հար ցը, այդ թվում՝ Գռուզ (Գռու), Ախ թա մա րա եւ Ապա րա-
նից Ս. Նշան նե րի, որոնք հե տեւ ո ղա կա նո րեն հի շա տակ վում են նաեւ հմա յիլ նե րի 
մեջ [աղ. 2/2, էջ 259]: Այս առու մով հատ կան շա նա կան է նաեւ Ս. Սարգ սի ատա մի 
հի շա տա կու թյու նը, որի վրա ժա մա նա կին կա ռուց ված է եղել ոչ թե Հաղ պատ, 
այլ Գա գա Ս. Սար գիս վան քը13: Ամեն դեպ քում, ըստ Թով մա Վա նան դե ցու՝ 
դրանք բո լո րը իր ժա մա նակ գտնվել են Հաղ պա տում:

Երե միա Չե լե պիի քար տե զում Երեւ ա նը ներ կա յաց ված է մի այն մեկ 
սրբա վայ րով, այն է՝ Հով սեփ նոր նա հա տակ: Կա րե լի է կար ծել, որ խոս քը Հով-
սեփ Դվնե ցու մա սին է, որի նա հա տա կու թյու նը եղել է 1170 թ.14: Ամեն դեպ քում, 
Երեւ ա նում նա հա տակ ված կամ թաղ ված որեւէ Հով սե փի, նրա երկր պա գու թյան 
մա սին ինձ հայտ նի աղ բյուր նե րը լռում են: Ըստ Հով սեփ Դվնե ցու վկա յա բա նու-
թյուն նե րի՝ նրա մար մինն ամ փոփ վել է կա՛մ Հա վուց թա ռում, կա՛մ Գառ նու տա-

11 ԴՎՀ-9 2012, 180, 202։
12 Ճռաքաղ-Ը 1860, 122։
13 «Եւ յետոյ եկեալ մեծ վարդապետն հայոց սուրբն Մեսրօպ... Եւ առեալ ատամն մի յա տա-

մանց սրբոյն Սարգսի. և տարեալ ‘ի վրաց տուն ‘ի դաշտն Գագայ. եդ ‘ի մէջ փայտեայ 
խաչի. և օծեալ զխաչն՝ կանգնեաց ‘ի վերայ գագաթան բլրին Գագայ...» [Յայսմաւուրք 
1706, գճծը (358)]։

14 Մանանդեան, Աճառեան 1903, 46։
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ճա րում15, հե տեւ ա բար Երե միա Չե լե պին կա րող էր սխալ վել՝ նշե լով Երեւ ա նը: 
Մի ան գա մայն ար ժա նա հա վատ են, սա կայն, Թով մա վար դա պե տի տվյալ նե րը, 
ով հի շա տա կում է ներ կա յիս Ս. Զո րա վոր եկե ղե ցու բա կում գտնվող Ս. Անա նի-
ա յի վկա յա րա նը եւ եր կու սրբա վայ րեր՝ ավեր ված խորհր դա յին շրջա նում՝ Ս. Կա-
թո ղի կեն եւ Հով հան նես Տա րո նա ցի Կո զեռ նի մա տու ռը. վեր ջի նիս բա կում, իս-
կա պես, ամ փոփ ված է եղել Մով սես Տա թեւ ա ցի (Խո տա նան ցի) կա թո ղի կո սի 
աճյու նը16:

Կո տայ քի վե րա բե րյալ նույն պես եր կու աղ բյուր նե րի տվյալ նե րը հա կա-
սա կան են: Թով մա Վա նան դե ցին հի շա տա կում է Գե տար գե լի Ս. Նշա նը, որն 
ուխ տա վոր նե րը համ բու րում են Բջնիի վան քում.

Ան տի ի վանս Բջնու եկե ալ
Եւ զԳե տար գե լըն համ բու րե ալ17:

Սրան հա կա ռակ, Քյո մյուր ճյա նը ոչ մի այն առան ձին նշում է Ձա գա վան-
քը, այ լեւ թվում է այդ տեղ պահ վող սրբու թյուն նե րը. Գե տար գել Ս. Նշան, Ս. Սարգ-
սի եւ Ս. Կի րա կո սի աջե րը: Հի շա տա կում է նաեւ Արա խու սի (Արա մու սի) Ս. Սար գի-
սը, Թե ղե նիս (Թե ղե նյաց) վան քը եւ Բջնիի (Ս. Աստ վա ծա ծին) վան քը: Սա կայն 
առա վել կա րեւ որ է Գառ նիի վան քին կցված նրա ծա նո թագ րու թյու նը: Այդ տեղ, 
նրա վկա յու թյամբ, պահ վել են Փրկչա կան պատ կեր, Ս. Թա դե ո սի աջը եւ Ս. Կա-
րա պե տի ճկույ թը, եւ այդ տեղ են Գեւ որգ եւ Մաշ տոց վար դա պետ նե րի գե րեզ ման-
նե րը: Վեր ջին տվյա լը թույլ է տա լիս են թադ րել, որ խոս քը ներ կա յումս կան գուն 
Ս. Մաշ տոց հայ րա պետ եկե ղե ցու մա սին է: Մաշ տոց հայ րա պե տի վե րա բե րյալ 
Երե միա Չե լե պին տվյալ ներ է հա ղոր դում նաեւ Եղ վար դի վան քի կա պակ ցու-
թյամբ. «Եղի վարդ վանք. ուս տի էր Մաշ տոց վար դա պե տ»: Խոսքն, ան կաս կած, 
Եղ վար դի Ս. Զո րա վար, կամ Ս. Թե ո դո րո սի վան քի մա սին է, որ տեղ գտնվել է 
Մաշ տոց Ա. կա թո ղի կո սի հոր գե րեզ մա նը18: Այլ հարց է՝ գոր ծո՞ղ է եղել այն Քյո-
մյուր ճյա նի օրոք, թե՞ ոչ: Եթե այն այր վել է 1638 թ.՝ 1628-ի վե րա նո րո գու մից 10 տա-
րի անց19, ապա Երե մի ա յի տե ղե կու թյու նը կա րող է վե րա բե րել մի այն ավե րակ 
վան քին: Սա կայն չի բա ցառ վում, որ եր բեմն ի մե նաս տան-անա պատն իր օրոք 
վե րած ված լի ներ ժո ղովր դա կան ուխ տա վայ րի կամ նույ նիսկ վե րա կանգն ված 
լի ներ, եւ այդ դեպ քում Երե միա Չե լե պիի եզա կի նշու մը առա վել քան կա րեւ որ է:

Վեր ջա պես, Քյո մյուր ճյա նը հի շա տա կում է Աղ ջոց վան քը, ուր Ս. Ստե-
փա նո սի եւ Ս. Ռստա կե սի (Արիս տա կե սի) աջերն են20, եւ որ տեղ Հռիփ սի մյաց 
ըն կեր նե րի եւ նրանց հետ նա հա տակ ված Ստե փա նոս քա հա նա յի գե րեզ ման-
ներն են: Երե միա Չե լե պիի քար տե զում նշված է նաեւ Այ րի վան քը, որ տեղ պահ-

15 Մանանդեան, Աճառեան 1903, 59, 70։
16 Դավրիժեցի 1988, 502։
17 Ճռաքաղ 1860, Թ, 136։
18 Մաթեւոսյան 1983, 50։
19 Հասրաթյան 2002, 313։
20 Հմմտ. «Եւ Աղջոց վանք, ուր կայ սուրբ աջն Ստեփանոս քահանային և սուրբ աջն Արիս-

տակէսի՝ որդւոյն Գրիգորի սուրբ Լուսաւորչին» [Վարդան 1728, 509]։
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վում էին Ս. Գե ղար դը եւ «տախ տակ 'ի տա պա նէ»21: Կո տայ քին վե րա բե րող 
տվյալ նե րը, հնա րա վոր է, քաղ ված են Վար դան Աշ խար հագ րից:

Ու շագ րավ է նաեւ Արա գա ծոտ նի սրբա վայ րե րի ցան կի դի տար կու մը՝ 
ըստ եր կու հե ղի նակ նե րի: Բանն այն է, որ Երե միա Քյո մյուր ճյա նը հա մե մա տա-
բար լավ գի տեր Արա գա ծոտ նը, քա նի որ այ ցե լել էր այն 1685 թ.22: Հա մա պա-
տաս խա նա բար, մեծ է Արա գա ծոտ նի սրբա վայ րե րի նրա ցան կը եւ հա րուստ են 
հա րա կից տե ղե կու թյուն նե րը:

Այս պես, Արա յի լե ռան մա սին նա գրում է. «...լե առն Արա յի, ուր սպան 
Շա մի րամ կին թա գա ւոր զԱ րայն Գե ղե ցիկ և է ուխ տա տեղ յա ւուր Համ բարձ-
մանն Քրիս տո սի»: Ինչ պես տես նում ենք, 17-րդ դ. վեր ջից մին չեւ մեր օրե րը 
Արա յի լե ռան ուխ տագ նա ցու թյան ժամ ե տը չի փոխ վել: Քյո մյուր ճյա նը հի շա-
տա կում է այն պի սի հայտ նի վան քեր, ինչ պի սիք են Տե ղա վան քը (Տե ղե րի, կամ 
Դղե րի Ս. Աստ վա ծա ծին վանք)՝ իր Լրջա կա պույտ Ս. Նշա նով23, Կո շայ վան քը 
(Կո շի Ս. Ստե փա նոս Նա խավ կա յի վանք), Խա չի վան քը (հա վա նա բար՝ Ապա-
րա նի Ս. Խա չը), Եղի պատ րոշ վան քը (Եղի պատ րու շի Ս. Աստ վա ծա ծին եկե ղե-
ցին), որոն ցից առա ջին երե քը այ սօր էլ սիր ված ուխ տա վայ րեր են: Տա րօ րի նակ 
տե ղե կու թյուն է Ար շա կու նե աց վան քի տե ղադ րու մը Արա գած լե ռան պատ կե րից 
վե րեւի աջ կող մում, որը կա րող է մատ նա նա շել Աղձ քի եկե ղե ցու՝ Երե մի ա յի օրե-
րում կեն դա նի սրբա վայր լի նե լը, եւ կող քին՝ «սուրբ ար ձան սրբոյն Մես րո պա յ»: 
Վեր ջին տե ղե կու թյու նը քննե լի է:

Երե միա Չե լե պին անդ րա դառ նում է նաեւ Անա պատ ձո րին, Աստ վա ծըն-
կալ Ս. Նշա նին՝ Սաղ մո սա վան քի հետ հա մա տեղ, թվում է Հով հան նա վան քը 
(Յո հա նայ վանք), Մուղ նու Ս. Գեւ որ գը, Օշա կա նի Ս. Մես րո պը (Մէս րօպ վար դա-
պե տի գե րեզ ման ուխ տա տեղ), Փար պիի Ս. Գրի գոր Լու սա վո րի չը (Սուրբ Գրի-
գո րի Ելն ի Վի րա պին ուխտ) եւ Աշ տա րա կի Կարմ րա վո րը (Կար միր անա պատ 
կու սա նաց), նշում է ինչ պես կու սա նաց Անա պա տը, որ տեղ ին քը հանգր վա նել էր, 
այն պես էլ Քա րա կան Աս տուա ծա ծին ուխ տա տեղ եւ Եր րոր դու թիւն Լազր վանք 
վան քը, որոնք այ սօր դժվար է նույ նա կա նաց նել: Եթե Փար պիի Ս. Գրի գոր Լու-
սա վոր չի ուխ տագ նա ցու թյան ժամ ե տը՝ Ելն ի Վի րապ տո նին, այ սինքն՝ Հո գե-
գա լուս տի տո նից հե տո երկ րորդ շա բաթ օրը նշվող Ս. Լու սա ւոր չի Ել մանն ի Վի-
րա պէն24 տո նին մեր օրե րում պահ պան վում է25, ապա Երե մի ա յի մեկ այլ տե ղե-
կու թյուն կա րեւ որ է Փար պիի սրբա վայ րե րի պատ մու թյան տե սան կյու նից. նա 
հի շա տա կում է «Թարգ ման չաց լե առն է (7) աղ բյուր ուխ տա տե ղ»: Խոսքն, ան-
կաս կած, այն բլու րի մա սին է, որ տեղ ներ կա յումս վե րա կանգն ված է Ս. Թարգ-

21 Հմմտ. Բառգիրք 1728, 509։
22 Ակինեան, Քէօմիւրճեան 1933, 55 – 56։
23 Հմմտ. «շրջակապոյտ ակն սբ. նշանն» [Վարդան 1728, 506]։ Մինաս Համդեցին, որ մեր 

հեղինակների ժամանակակիցն է, նշում է, որ Աշոտ Երկաթի եղբայր Աբաս Բագրատունու 
օրոք «...հաստատեցան ուխտք սրբութեանց Մարմնջաձոր, եւ կապուտ քար յարշակունիս» 
[Համդեցի 1735, 38]։

24 Տօնացոյց 1828, 180 – 181։
25 Հմմտ. Պռոշյան 1962, 162։
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ման չաց եկե ղե ցին: Մեր այ ցե լու թյան պա հին այդ վայ րում Յոթ աղ բյուր ուխ տա-
տե ղի հայտ նի չէր26, իսկ Երե միա Չե լե պիի օրոք դե ռեւս փլա տակ պի տի լի ներ 
եկե ղե ցին: Հար ցի վրա որո շա կի լույս է սփռում Հ. Շահ խա թու նյան ցի տե ղե կու-
թյու նը Փար պի եւ Ղա զա րա վան գյու ղե րի մի ջեւ գտնվող Օխ նա կայ կամ Յոթ 
ականց ջուր աղ բյու րի մա սին, որը գտնվում է եր բեմն ի Ղա զա րի վանք կոչ վող 
եկե ղե ցուց եւ դրա մոտ գտնվող Ղա զար Փար պե ցու գե րեզ մա նից ոչ հե ռու27՝ 
ներ կա յիս Բազ մաղ բյուր գյու ղի տա րած քում: 

Պերճ Պռո շյա նի «Սոս եւ Վար դի թե ր» վե պում հի շա տակ վում է մի արա րո-
ղու թյուն Փար պիի Ս. Գրի գոր Լու սա վոր չի ուխ տագ նա ցու թյան հա մա լի րում: 
Երե կո յան հարս ներն ու աղ ջիկ նե րը բարձ րա նում էին «Թարգ ման չի գե րեզ մա-
նը, որ դա րի դու սի գլխին էր»28: Սա կայն Երե միա Չե լե պին առան ձին նշում է նաեւ 
«Եւ Ղա զար թարգ մա նիչ էր»՝ ակ նե րեւ ո րեն նկա տի ու նե նա լով Ղա զար Փար պե-
ցու վե րո հի շյալ գե րեզ մա նը: Վեր ջա պես, Երե մի ա յի քար տե զում նշված է Ախու-
սի վանք Ս. Գէ որգ, որը կա րող է լի նել Աղ կուն ծի՝ ներ կա յումս ավե րակ, ժո ղովըր-
դա կան լեզ վում Թա լա լոց կոչ վող եկե ղե ցին՝ Հով հան նա վան գյու ղից ոչ հե ռու29:
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Ли лит Димитриев на Си мо нян, к.и.н.
Ин сти тут ар хе о ло гии и эт ног ра фии

СВЯ ТИ ЛИ ЩА ВОСТОЧНОЙ АР МЕ НИИ В КОН ЦЕ 17-ГО В. ПО КАР ТЕ  
ЕРЕ МИИ КЁ МЮР ЧЯ НА И ПО Э МЕ ТОВ МЫ ВА НАН ДЕ ЦИ  

«ПО Э ТИ ЧЕС КОЕ СЛО ВО О СВЯ ТЫХ МЕ СТАХ ЗЕМ ЛИ АР МЯНС КОЙ»

Клю че вые сло ва: Тов ма Ва нан де ци, Ере мия Кё мюр чян, па лом ное ме сто, 
свя ти ли ще, мо щи, цер ковь. 

Карта Еремии Челепи Кёмюрчяна, на которой указано большое число па лом-
ных мест на территории исторической Армении и за ее пределами, вкупе со 
стихотворным опи санием комплексного паломничества братьев Саака и Ас-
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ла на у Товмы Ванандеци дают богатый материал для изучения армянских 
свя тилищ второй половины 17-го века и хранящихся в них святынь. Материал, 
касающийся Лори, Котайка и Арагацотна, выявляет процесс перемен, имев-
ших место со времени создания карты Еремии и небольшой поэмы Товмы 
вплоть до наших дней. Эти перемены касаются не только «угасания» неко то-
рых святилищ и их забвения либо превращения в сугубо истори че ские памят-
ники, но и мотивов для паломничества и связанных со святилищами ле генд, 
а также изменения форм народного культа. 

Сравнение этих данных с данными этнографических экспедиций явствует об 
удиви тельной «живучести» одних и полном забвении других святынь, при-
чем нет прямого соотношения между сохранностью строений и сохранением 
традиции паломничества и легенд. В одних случаях (Сахмосаванк, монастырь 
Техера, Св. Саргис Вардаблура, гора Ара, Св. Григорий с. Парпи) традиция 
паломничества сохраняется до наших дней вкупе с датой праздника, в 
других (монастырь Аршакуняц, Гарни ванк, Баш гопаран – паломничество 
Сте паноса) – с трудом выявляются сами святилища, а па лом ничество либо 
вовсе прекратилось, либо деградировало до случайных посещений. Особый 
случай – изменение названия святилища и характера культа.

Важнейшая перемена, очевидная при сравнении – это изменения в цели па-
лом ничества. Если в 17-ом в. паломные места посещали для поклонения свя-
тым мощам, то в пост советский период паломничество преследует лишь цель 
посещения святого места. С другой стороны, святилища, некогда находив-
шиеся у дорог, оказываются вдали от новых путей сообщения, а удаленные 
от поселений – в пределах новых дорог и но востроек.

Сравнительное изучение материалов 17-го и 21-го вв. делает более эффек тив-
ным исследование динамики перемен в вопросе восприятии святилищ. 

Dr. Lilit D. Simonyan
Institute of Archaeology and Ethnography

SANCTUARIES OF EASTERN ARMENIA  
AT THE END OF THE 17TH CENTURY ACCORDING TO THE MAP  

BY YEREMIA KYOMYURCHIAN AND TOVMA VANANDETSI՚S  
ՙՙA POETRY ON THE SACRAL SITES OF THE LAND OF ARMENIANS՚՚

Keywords։ Tovma Vanandetsi, Yeremia Kyomyurjian, pilgrimage site, sacral place, 
relics. 

The map of Yeremia Chelepi Kyomyurjian with depiction of multiple pilgrimage 
places all around the historical Armenia and abroad and the poetic description 
of the complex pilgrimage of the brothers Sahak and Aslan by Tovma Vanandet-
si give a rich material for the investigation of Armenian sanctuaries and sacral 
objects stored at them in the second half of the 17th century. Data relating Lori, 
Kotayk and Aragatsotn reveal the process of shifts occurred since the times of 
Yeremia’s map and Tovma’s short poem creation until our days. Those shifts not 
only concern extinction of some sanctuaries and putting them out of minds or 
turning into ordinary historical memorials, but also motives for pilgrimage and 
corresponding legends around the sanctuaries as well as changes in the shapes of 
popular worshipping.
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Comparison of those data with those of ethnographic expeditions exposes wonder-
ful vitality of some and full oblivion of other sanctuaries. There is no direct con-
nection between the maintenance of architectural constructions and preservation 
of the pilgrimage or legendary tradition. In one case (Saghmosavank, Tegher mon-
astery, St. Sargis of Vardablur, Ara mountain, St. Gregory of Parpi) the pilgrimage 
tradition survived until our days together with the dates of the monastery feasts. 
In other cases (Arshakunyats monastery, Garni monastery, Bashgiparan – pilgrim-
age of Stephanos) even the places and objects can be hardly identified, and the 
pilgrimage either ceased at all, or reduced to occasional visits. A special case is the 
changed name of the sacral place and different character of cult.

The most important shift is obvious during comparison – that is the goal of the 
pilgrimage. While in the 17th century people visited sanctuaries to worship sacral 
relics, in the post-Soviet period the purpose of the pilgrimage is rather to visit the 
sacral place. On the other hand, sanctuaries, once situated near pathways may 
nowadays appear far from roads, and those formerly situated away from settle-
ments may appear within new roads and buildings spaces.

Thus, comparative investigation of the materials of the 17th and 21st centuries 
makes research of the change dynamics in the apprehension of sanctuaries more 
effective.
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Տորք Դա լա լյան, բ.գ.թ.
ՀԱԻ 

ՆՎԱ ԳԱ ՐԱՆ ՆԵ ՐԻ ԱՌԱ ՋԱ ՑՈՒՄՆ ՈՒ ԳՈՐ ԾԱՌ ՆՈՒ ԹՅՈՒ ՆԸ  
ԸՍՏ ՎԱՐ ԴԱՆ ԱՅ ԳԵԿ ՑՈՒ ԵՒ ՀՈՎ ՀԱՆ ՆԵՍ ՊԼՈՒ ԶԻ  
ՀԱ ՂՈՐ ԴԱԾ ԱՎԱՆ ԴԱԶ ՐՈՒՅ ՑԻ

Հայ միջ նա դա րյան բա նա հյու սա կան ստեղ ծա գոր ծու թյուն նե րը ցի րու ցան կեր պով 
պահ պան վել են տար բեր ժան րե րի գրա կան հու շար ձան նե րում: Ներ կա հոդ վածն 
անդ րա դառ նում է միջ նա դա րյան մի ավան դազ րույ ցի, որը վկայ ված է եր կու մա տե-
նա գիր նե րի՝ ընդ հա նուր առ մամբ բա րո յախ րա տա կան բո վան դա կու թյան եր կե րում: 
Խնդրո առար կա ավան դազ րույ ցը բա ցատ րում է նվա գա րան նե րի ծա գու մը եւ մեկ նա-
բա նում դրանց էու թյու նը: Հոդ վա ծում հըն թացս ար ծարծ վում են նաեւ նվա գա րան նե-
րի վե րա բե րյալ միջ նա դա րում գե րիշ խող հո գեւ որ-եկե ղե ցա կան մտայ նու թյան որոշ 
դրսեւ ո րումն եր: Այդ մտայ նու թյու նը տար բեր ձեւ ա փո խումն ե րով հա սել է մին չեւ մեր 
օրե րը եւ ար տա ցոլ վել սրբա վայ րը «եր կու մշա կու թա յին տա րածք նե րի» սահ մա նա-
զա տե լու մշա կու թա բա նա կան երեւ ույ թի մեջ: Բա ցի այդ, քննարկ վող ավան դազրույ-
ցը վե րի մաս տա վոր վել եւ ձեռք է բե րել ծննդա բա նա կան առաս պե լի հատ կա նիշ ներ՝ 
կապ վե լով հա յե րի են թա էթ նիկ խմբե րից մե կի մտա հա յե ցո ղա կան ծագ մա նը:

Հիմ ա բա ռեր՝ միջ նա դա րյան բա նա հյու սու թյուն, նվա գա րան, երաժշ տա գի տու-
թյուն, ավան դազ րույց, կա յե նա կան ներ, սե թյան ներ, բո շա ներ, հոգեւոր եւ աշ խար հիկ:

Իբ րև նե րա ծա կան
Միջ նա դա րյան Հա յաս տա նում բա վա կան զար գա ցած էր երաժշ տա գի-

տա կան միտ քը1: Երաժշ տու թյան ծագ ման  եւ զար գաց ման, դրա բնույ թի վե րա-
բե րյալ տե սա կան վեր լու ծու թյուն նե րի հան դի պում ենք ոչ մի այն առան ձին 
երաժշ տա գի տա կան աշ խա տու թյուն նե րում, այ լեւ փի լի սո փա յա կան (իմաս տա-
սի րա կան), քե րա կա նա կան ուղղ վա ծու թյուն ու նե ցող եր կե րում: Դրան ցում փորձ 
է ար վում տվյալ ժա մա նա կաշր ջա նի գի տա կան ըն կա լումն ե րից ել նե լով՝ բա-
ցատ րել այս կամ այն երեւ ույ թի էու թյու նը: Սա կայն հա ճախ հե ղի նակ նե րը դի-
մում են ժո ղովր դա կան առաս պել նե րին եւ ավան դազ րույց նե րին՝ առա վել պատ-
կե րա վոր ձեւ ով հա մե մե լու հա մար իրենց նկա րագ րու թյուն ներն ու բա ցատ րու-
թյուն նե րը: Բնա կա նա բար, այդ վեր լու ծու թյուն ներն ան խու սա փե լի ո րեն կրել են 
նաեւ ժա մա նա կի կրո նա կան-հո գեւ որ պատ կե րա ցումն ե րի կնի քը: 

Այս պես, 13-րդ դա րում «Հարց մունք եւ պա տաս խա նիք Վար դա նայ վար-
դա պե տի» աշ խա տու թյան մեջ հե ղի նա կը հարց նում է. «ին չու՞ Դա վիթ մար գա-
րեն երգն ու նվա գը խառ նեց հո գու [փրկու թյան] հար ցե րի հե տ»: Այ նու հե տեւ 
ինքն էլ պա տաս խա նում է՝ «որով հե տև տա վիղն ու քնա րը սա տա նա յի գյուտն 

1 Այս մասին տե՛ս Кушнарев 1958; Тагмизян 1977; Թահմիզյան 1961; 1982; Քոչարյան 2008; 
Գյոդակյան 2009; Պիկիչյան 2012; Արեւշատյան 2013, եւն։



49ՆՎԱ ԳԱ ՐԱՆ ՆԵ ՐԻ ԱՌԱ ՋԱ ՑՈՒՄՆ ՈՒ ԳՈՐ ԾԱՌ ՆՈՒ ԹՅՈՒ ՆԸ ԸՍՏ ՎԱՐ ԴԱՆ ԱՅ ԳԵԿ ՑՈՒ ԵՒ ՀՈՎ ՀԱՆ ՆԵՍ ՊԼՈՒ ԶԻ

են… և մար դիկ, երաժշ տա կան գոր ծիք նե րի քաղց րա ձայ նու թյու նից ազդ վե լով, 
ընկ նում են մեղկ հեշ տան քի մե ջ»2: Այս աշ խա տու թյան հե ղի նա կը հան րա հայտ 
Վար դան Արեւ ել ցին է (մոտ 1200 – 1271), որը ծնվել է Գան ձա կում եւ մա հա ցել Խոր 
Վի րա պում: 

Նվա գա րան նե րի մեղ սա հա րույց էու թյան մա սին քրիս տո նե ա կան պատ-
կե րա ցու մը շատ տա րած ված էր միջ նա դա րյան Հա յաս տա նում: Նույն գա ղա-
փա րա բա նու թյամբ ներծծ ված են նաեւ բա նա հյու սա կան այն նմուշ նե րը, որոնք 
պահ պան վել են տար բեր հե ղի նակ նե րի եր կե րում: Սրան ցից ամե նան շա նա վո-
րը, թե րեւս, Վար դան Այ գեկ ցին է (12 – 13 դդ.), որը գլխա վո րա պես հայտ նի է իբ-
րեւ աստ վա ծա բան եւ առա կա գիր: Սա կայն նրան վե րագր վող ժո ղո վա ծու նե րում 
ընդգրկ ված են նաեւ մեծ թվով կրո նա-վար քա բա նա կան ավան դազ րույց ներ, 
որոնք նա օգ տա գոր ծում էր իր ճա ռերն ու քա րոզ նե րը ավե լի մատ չե լի եւ ազ դե-
ցիկ դարձ նե լու հա մար3: Նման զրույց նե րից մե կում, օրի նակ, «քաղց րա լու ր» 
նվա գա րան նե րի ստեղ ծու մը կապ վում է դեւ ե րի խորհր դատ վու թյան հետ4: 

«Թէ որ պէս երև ե ցաւ ախտ շնու թե ան ն» 
Այս ավան դազ րույ ցը, թեեւ ու նի ժո ղովր դա կան ակունք ներ, սա կայն գոր-

ծող ան ձինք Հին Կտա կա րա նի հայտ նի դեմ քե րի՝ Կա յե նի եւ Սե թի հետ նորդ-
ներն են: Ինչ պես հայտ նի է Աստ վա ծաշն չից՝ Կա յե նի սե րունդ ներն անիծ ված 
էին Աստ ծո կող մից, մինչ դեռ Սե թի զա վակ նե րը՝ օրհն ված: Ուս տի պա տա հա-
կան չէ, որ եկե ղե ցու կող մից պա խա րա կե լի երեւ ույթ նե րի առա ջա ցու մը կապ-
վում էր Կա յե նի զար մե րի հետ: Տվյալ դեպ քում՝ խոս քը անա ռա կու թյան մա սին 
է: Զրույ ցում աս վում է, որ «Ախտ և ցաւ շնու թե ան յա ռա ջա գոյն սկսաւ յոր դոց 
Կա յե նի՝ այս պատ ճա ռաւս քան զի որ դիքն Սե թայ նա խա տէ ին զոր դիքն  և 
զազգն Կա յե նի: Իսկ նո քա չար խոր հուրդ արա րին. զի կո րուս ցեն զոր դիքն Սե-
թայ, զի մի այլ ևս նա խա տես ցեն զնո սա»5: Այս տեղ նա խա տել բա յը գոր ծած-
ված է հին՝ գրա բա րյան իմաս տով, այ սինքն՝ «անար գել, ար հա մար հել, ան-
պատ վե լ» եւ ոչ թե սոսկ «կշտամ բե լ»:

Եւ այս պես, քա նի որ Սե թի ցեղն ար հա մար հում էր Կա յե նա կան նե րին, 
վեր ջին ներս խոր հե ցին չար խո րա ման կու թյամբ կոր ծա նել Սե թյան նե րին: Այդ 
նպա տա կով Կա յե նի զար մից մի կին ստեղ ծեց զար դա րան քի ու պճնան քի մի-
ջոց նե րը. «և ահա՝ յա րե աւ կին մի՝ յազ գէն Կա յե նի. և խորհր դակ ցու թե ամբ պիղծ 
դի ւացն՝ արուես տա ւո րե ալ կազ մե աց՝ զար դա րանս դստե րացն Կա յե նի և զհիւ-

2 Քոչարյան 2008, 12. «Հարցմունք  եւ պատասխանիք Վարդանայ վարդապետի», Երեւանի 
Մ. Մաշտոցի անվան Մատենադարան, ձեռագիր № 2599, թարգմանություն՝ Լ. Խաչիկյանի։

3 Այդպիսով, Մ. Աբեղյանի բնորոշմամբ՝ Այգեկցին «ստեղծել է մի նոր ձեւ, «մի առանձին 
գրա կան տեսակ», առակավոր ճառեր, խրատներ» [Աբեղյան 1946, 164]։ Որոշ դեպքերում 
ինքը առակներ հեղինակելով հանդերձ, Այգեկցին այնուամենայնիվ իր գրվածքների 
նյութը հաճախ քաղում էր ժողովրդական բանահյուսությունից [տե՛ս Աբեղյան 1946, 
167 – 169]։

4 Նվագարաններին վերաբերող աշխատանքների մեջ այս հարցին ուշադրություն է 
դարձրել՝ Петросян 2014, 23 – 24։

5 Марр 1894 – 1899, 80 – 81.
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սակս գլխոցն և զգեղ երե սացն և զսնկոյրս աչացն և զայլն ամե նայն և յայն ժամ 
պճնե զար դե աց և դև ան ման խե նե շա ցոյց զնո սա»6: Սնկոյ րը՝ մի ջին հա յե րեն 
գրու թյամբ, կամ սնգոյ րը կա նանց դեմ քին քսե լու հա մար հա տուկ կար միր ներկ 
էր՝ շպար7: Ու րեմն, դեմ քի շպար նե րի, աչ քե րի սուր մա նե րի, հյու սակ նե րի՝ այ-
սինքն վար սե րի հա տուկ հար դա րան քի  եւ սանր ված քի շնոր հիվ Կա յե նյան ցե ղի 
դուստ րե րը դեւ ե րի նման խե նե շա ցան, այն է՝ դար ձան գայ թակ ղիչ ու վա վա-
շոտ8:

Այ նու հետեւ գոր ծի է անց նում Կա յե նի զար մից մի տղա մարդ, որը ստեղ-
ծում է նվա գա րան նե րը. «և դար ձե ալ յա րե աւ այր մի 'ի նոյն ազ գէ և դի ւացն աւգ-
նա կա նու թե ամբ արուես տե ալ կազ մե աց զա մե նայն եր գա րանս քաղց րա ձայնս. 
զտաս նա ղիս՛ և զփող՛ս. զքնարս և զծընծ ղա՛յս. զթըմ բուկս և զջնա՛րս. որ ասի 
չանկ. և զայլ եր գա րան ս»9: Հե տաքրք րա կան է այս տեղ եր գա րան բա ռի գոր ծա-
ծու թյու նը՝ որ պես նվա գա րա նի հա մա նիշ10: Զրույ ցի մեջ նշվում են հե տեւ յալ 6 
երաժշ տա կան գոր ծիք նե րը՝ տաս նա ղի ներ, որոնք հա վա նա բար տաս լա րա նի 
տա վիղ ներ կամ սաղ մո սա րան ներ էին, ապա փո ղեր, այ սինքն՝ շե փոր ներ եւ զա-
նա զան եղ ջե րա փո ղեր, ապա քնար ներ եւ ծնծղա ներ, այ նու հե տեւ հար վա ծա յին 
նվա գա րան ներ (թմբուկ ներ) եւ ջնար ներ. վեր ջին ներս եր բեմն նույ նաց վում են 
քնա րա տիպ ան կոթ նվա գա րան նե րին, սա կայն այս տեղ հե ղի նա կը մի ան գա մից 
նշում է՝ «զջնա՛րս. որ ասի չան կ», իսկ չան գը, ինչ պես հայտ նի է, լա րա յին կո թա-
վոր նվա գա րան էր՝ վի նի նմա նու թյամբ11: Ու շագ րավ է, որ նվա գա րան նե րը հի-
շա տակ վում են զույ գե րով, ամեն զույ գի մեջ՝ մեկ լա րա յին եւ մեկ հար վա ծա յին 
(կամ փո ղա յին) նվա գա րան. այս պես՝ տաս նա ղի եւ փող, քնար եւ ծնծղա, թմբուկ 
եւ ջնար: Նշված նվա գա րան նե րի պատ կեր նե րը բազ միցս հան դի պում են հայ 
միջ նա դա րյան ման րան կար նե րում, սա կայն փոքր-ինչ ավե լի ուշ՝ հիմն ա կա նում 
15-րդ դա րից սկսած12:

Վար դան Այ գեկ ցու ավան դազ րույ ցի շա րու նա կու թյան մեջ, ըստ տրա-
մա բա նու թյան, Կա յե նի ցե ղի կա նայք ու աղ ջիկ նե րը պճնվե լով եւ «զին վե լո վ» 
նվա գա րան նե րով՝ անց նում են «գոր ծի», որ պես զի գայ թակ ղեն Սե թի ցե ղի 

6 Марр 1894 – 1899, 81.
7 Մալխասեանց 1945, 235։
8 Մ. Աբեղյանն, անդրադառնալով Վարդան Այգեկցու քարոզներին, գրում է. «Նույնպես 

սովորական է հանդիմանել կանանց, նրա համար որ զարդարվում ու պճնվում են, 
երեսները շպարում, ունքերին դեղ դնում, որպեսզի գեղեցկանան ի գայթակղություն 
երիտասարդների, կամ դեղերով իրենց զրկում են երեխա բերելու ընդունակությունից, և 
նույնը սովորեցնում ուրիշներին» [Աբեղյան 1946,160]։

9 Марр 1894 – 1899, 81.
10 Այս բառի կազմության մասին մանրամասն տե՛ս Դալալյան 2017, 40։
11 Ն. Մառը հայերեն տեքստի ջնար բառը թարգմանում է лютни, իսկ Ա. Կռանյանի բա ռա-

րանը «վին»-ի դիմաց նշում է «ուդ»։ Միջին հայերենի բառարանում՝ Այգեկցու նշված 
հատ վածի չանկ բառը բացատրվում է «տավիղ» [Ղազարյան, Ավետիսյան 2009, 625], 
Թիֆլիսի բարբառում նույնպես չանգ նշանակում է «տավիղ» [ՀԼԲԲ-4, 379]։

12 Գեւորգյան 1962, 340 (թմբուկ), 341 (ծնծղա), 343 (փողեր), 344 – 345 (սազատիպ լարային 
գործիքներ), 346 (սաղմոսարան, քնար)։ Տե՛ս նաեւ Թահմիզյան 1991, 187, ծան. 31։
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տղա մարդ կանց. «ժո ղո վե ալ 'ի մի վայր. և սկսան հար կա նել զա մե նայն եր գա-
րանսն և զար դա րել զդստերսն. ու տել և յըմ բել և սկսան ծափս տալ. կայ թել և 
ցնծալ. խայ տալ և խա ղալ. և զայս առ նէ ին 'ի տես որ դոցն Սե թայ. զի պատր(ատ)
ես ցեն զնո սա»13: Հե տաքրք րա կան է այս տեղ պա րե լու եւ եր գե լու զա նա զան տե-
սակ նե րի հի շա տա կու թյու նը՝ կայ թել, խայ տալ և ցնծալ, խա ղալ14: 

Բնա կա նա բար, Սե թյան նե րը չեն դի մա նում գայ թակ ղու թյա նը. «և զայն 
տե սե ալ որ դոցն Սե թայ՝ և փոքր փոքր եռաց և շար ժե ցաւ ցան կու թիւն նո ցա՝ 
պիղծ դի ւացն խորհր դակ ցու թե ամբն. և արդ ո՞վ կա րո ղա նայր համ բե րել այն պի-
սի՝ սաս տիկ և ըն տա նի պա տե րազ մի ն»15: Չդի մա նա լով, պիղծ դեւ ե րի դրդմամբ, 
Սե թյան նե րը կե նակ ցում են Կա յե նի զար մի կա նանց հետ. «և յայն ժամ որ դիքն 
աս տու ծոյ՝ որք էին որ դիքն Սե թայ՝ մա տե ան առ ազգն Կա յե նի. և խառ նա կե ցա՛ն 
ընդ դստերս նո ցա՝ որ պէս և ասէ աս տուա ծա յին գիրն. թէ խառ նե ցան որ դիքն 
Աս տու ծոյ ընդ դստերս մարդ կան և աւ տա րա ցան յԱս տու ծոյ…»: Այս խառ նա կու-
թյան ար դյուն քում Աստ ծո սի րե լի որ դի ներն օտա րա նում են Աստ ծուց: 

Հայ-բո շա նե րը՝ որ պես Կա յե նի զար մեր 
Հենց առա ջին հա յաց քից՝ Կա յե նյան նե րի վե րոն շյալ եր կու բնո րոշ գծե-

րը՝ պճնա սի րու թյունն ու նվա գա ծու թյու նը, հի շեց նում են գնչու նե րին16: Միջ նա-
դա րյան մեր հե ղի նակ ներն այդ առն չու թյամբ ոչինչ չեն գրում, սա կայն 19-րդ 
դա րում, օրի նակ, հայ-բո շա ներն ուղ ղա կի ո րեն կապ վում էին նշված ավան դա-
զրույց նե րին: Այս պես, Քե րով բե Պատ կա նյա նը հայ բո շա նե րին նվիր ված իր աշ-
խա տու թյան մեջ նշում է, որ շրջա կա հա յե րը բո շա նե րին հա մա րում էին Կա յե նի 
զար մեր17: Ըստ երեւ ույ թին, շրջա կա բնակ չու թյան մեջ ար մա տա ցած այդ կարծ-
րա տի պը ժա մա նա կի ըն թաց քում ըն դու նել են նաեւ բո շա նե րը: Ք. Պատ կա նյա-
նից մի քա նի տա րի անց բո շա ներ – Կա յե նի զար մեր ծննդա բա նա կան կա պին 
անդ րա դառ նում են նաեւ Գրի գոր Վան ցյա նը եւ Վրթա նես Փա փա զյա նը: 

Գ. Վան ցյանն, ի տար բե րու թյուն Պատ կա նյա նի, գրում է, որ բո շա ներն 
իրենք են իրենց ներ կա յաց նում որ պես Կա յե նի զար մեր: Ըստ Վան ցյա նի՝ «բո-
շա նե րը ոչինչ չգի տեն իրենց ծագ ման մա սին, նո քա մո ռա ցել են այդ. մի աւան-
դու թե ամբ մի այն, որ ան տա րա կոյս քրիս տո նէ ու թիւն ըն դու նե լուց յե տոյ է կազմ-
ւել, նո քա իրենց Կա յէ նի սե րունդ են հա մա րում: Նո քա սո վո րա բար իրենց հայ 
են ան ւա նում և հա մա րում են սերն դա կից հա յե րի ն»18: Այս մտքից ան մի ջա պես 
հե տո հե ղի նա կը հա վե լում է, որ «Հա յերն ևս նո ցա [= բո շա նե րի] ծագ ման մա-
սին ոչինչ չգի տե ն»: 

13 Марр 1894 – 1899, 81.
14 Նման բառեզրերը որոշ չափով քննարկվում են՝ Հացունի 1912, 211, ինչպես նաեւ տե՛ս Ли-

сициан 1958։
15 Марр 1894 – 1899, 81.
16 Այս փաստի վրա ուշադրություն է դարձնում Վարդան Այգեկցու առակների հրատարակիչ  

եւ խմբագիր Ն. Մառը [Марр 1894 – 1899, 81]։
17 Патканов 1887, 80.
18 Վանցեան 1894, 1069։
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Ակն հայ տո րեն, վեր ջին նա խա դա սու թյու նը չի հա կա սում այն փաս տին, 
որ հա յե րը նույն պես բո շա նե րին կա պում էին Կա յե նի հետ: Չորս տա րի անց 
Վ. Փա փա զյա նը կրկնում է Ք. Պատ կա նյա նի միտ քը. «Բո շա նե րի մա սին հա յե-
րը ասում են, որ Կա յէ նի ցե ղից են, և այդ կար ծի քը ան շուշտ բխղել է նրա նից, որ 
գնչու նե րը միշտ թա փա ռա կան կե անք են վա րում: Չէ՞ որ Աս տուած անի ծեց Կա-
յէ նին միշտ թա փա ռե լու, և բո շան էլ միշտ թա փա ռում է»19: Բա ցի թա փա ռե լու 
հան գա ման քից, այս տեղ պար զո րոշ երեւ ում է հա յե րի կող մից բո շա նե րին վե-
րագր վող դի վա կան, սա տա նա յա կան բնույ թը, ին չը կա րող է բա ցատր վել ոչ մի-
այն նրանց թուխ ար տա քի նով, այ լեւ նվա գա ծու թյան եւ դրա հետ կապ վող ցո-
փու թյան հան դեպ՝ մո լու թյան հաս նող հա կու մով:

Այս պի սով, դի ցա բա նա կան ար խե տի պը, որը նկա րագր ված է Կա յե նյան-
նե րի եւ Սե թյան նե րի զրույ ցում, հա րա տեւ ել է մինչեւ 20-րդ դար՝ ի դեմս բո շա նե-
րի, որոնք իրենց գոր ծու նե ու թյամբ շա րու նա կում են մարդ կանց գայ թակ ղել ու 
շե ղել ճիշտ ու ղուց: Ար խե տի պի հա րատեւ կրկնու թյան երեւ ույ թը կա րող ենք ար-
ձա նագ րել Վար դան Այ գեկ ցու ժա մա նա կաշր ջա նի վե րա բե րյալ եւս: Վեր ջինս, 
եզ րա փա կե լով իր ավան դազ րույ ցը, նշում է, որ դեւ ե րը կամ սա տա նա նե րը, կամ 
ինչ պես ինքն է այս տեղ կո չում՝ «չար վի շապ Սա տա յե լը», շա րու նա կում են 
մարդ կանց մո լո րեց նե լու սեւ գոր ծը. «…և այ սու ամե նայ նիւ ոչ յա գե ցաւ չար վի-
շապն Սա տա յէլ, այլ դար ձե ալ 'ի նոյն ցաւս ցան կու թե ան ջեր մա ցու ցա նէ զա մե-
նայն մարդ՝ և կո րու սա նէ մին չև յաւրն վեր ջի ն»20:

Ար տա քի նի և ձայ նի պճնա զար դում
Քրիս տո նե ա կան բա րո յա խո սու թյան հա մա ձայն՝ Արար չի ստեղ ծած 

բնա կան պատ կե րից բո լոր շե ղումն ե րը, ար տա քի նի ար հես տա կան պա ճու-
ճանք նե րը հա մար վում էին դի վա կան հնա րանք ներ: Ինչ պես բա ցատ րում է 
Վար դան Այ գեկ ցին՝ «պճնաւղ և զար դա սէր կինն բնա կա րան է գար շե լի դի-
ւացն. նման դստե րին Հե րո դի ա դա՛յ՝ որ դի ւան ման պճնե ալ խե նե շա ցաւ՝ և կա-
քա ւե լո վըն ետ հա տա նել զգլուխ երա նահ րաշ մեծ մար գա րէ ին Յո վա նու. զի 
կինն, որ հա նէ 'ի բնա կան կեր պէն, զոր ստեղծ արա րիչն, զպատ կերս իւր և շի նէ 
դե ղօք զպատ կերն և զաչսն՝ նա ոչ տե սա նէ զլոյս խա չին՝ յաւրն մեծ. և ոչ համ-
բու րի 'ի Քրիս տո սէ ընդ դասս ար դա րոց ն»21: Ու րեմն, եթե կի նը զա նա զան դե-
ղե րով (այ սինքն՝ բույ սե րով) պճնա զար դում է իր դեմքն ու աչ քե րը, ապա Ահեղ 
Դա տաս տա նի օրը նա այ լեւս չի տես նի խա չի լույ սը եւ չի դաս վի ար դար նե րի 
շար քը, քա նի որ ար դեն իսկ ինք նա հա ճո րեն աղ ճա տել է իր աստ վա ծա յին 
(աստ ծուց ստեղծ ված) կեր պա րան քը: 

Դի մա հար դար ման ար հես տա կան պճնան քի զար դե րի մեկ այլ՝ վե րա ցա-
կան տա րա տե սակ էր հա մար վում նվա գա րա նա յին երաժշ տու թյու նը, որը նույն 

19 Փափազեան 1898, 207։
20 Марр 1894 – 1899, 81.
21 Марр 1894 – 1899, 81.
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կերպ պճնա զար դում էր մարդ կա յին ձայ նի բնա կան հնչո ղու թյու նը22: Այս պատ-
ճա ռով Վար դան Այ գեկ ցին իր հա ղոր դած ավան դազ րույ ցը եզ րա փա կում է այս-
պես. «գու սանն կոչ նա կան է սա տա նա յի և դի ւաց նո րա. զի քաղց րա հնչաւղ եր-
գա րա նաւքն յոր դո րե ալ շար ժէ զցան կու թիւն շնու թե ան՝ և մար մա ջե ալ հեշ տա-
ցու ցա նէ զմարդ ն»23: Գու սա նա կան ար վես տի հան դեպ նման բա ցա սա կան վե-
րա բեր մուն քը պա տա հա կան չէ եկե ղե ցու կող մից, եթե հաշ վի առ նենք, որ հենց 
գու սան ներն էին հե թա նո սա կան վի պաս քե րի կրող ներն ու փո խան ցող նե րը:

Հով հան նես Պլու զի տար բե րա կը և մո տե ցում նե րը
Այ գեկ ցու մեջ բե րած նույն հինկ տա կա րա նյան զրույ ցը, բայց ավե լի հա-

մա ռոտ տար բե րա կով, հա ղոր դում է Հով հան նես Երզն կա ցի Պլու զը (13-րդ դ.), 
ով եղել է մեր նե րա ծա կա նում հիշ ված Վար դան Արեւ ել ցու աշա կեր տը24: Հով-
հան նես Պլուզն իր «Խրատ հա սա րա կաց քրիս տո նէ ից՝ քա հա նա յից ու ժո ղո-
վըր դոց…» աշ խա տու թյան մեջ, «Յա ղագս շնու թե ա ն» գլխում գրում է. «և թէ ուս-
տի՞ սկսաւ այս մեղքս և չա րիք: Յոր դոցն Սե թայ և ի դստե րացն Կա յե նի սկսաւ: 
Զի Սէթ և Կա յէն որ դիք էին Ադա մայ: ԶԿա յէն անի ծե աց Աս տուած՝ վասն իւր 
չա րու թե անն, և զՍէթ աւրհ նե աց. և ուխտ եդ Աս տուած Սե թայ ի ծննդոց իւ րոց՝ ոչ 
խառ նիլ խնա մու թե ամբ յազգն Կա յէ նի»25: Ու րեմն, Աստ ված պատ վի րել էր Սե-
թի զար մե րին՝ չխառն վել Կա յե նյան նե րի հետ, սա կայն վեր ջին ներս հո րի նում 
են գու սա նա կան ար վես տը, որի մի ջո ցով կա րո ղա նում են խա բել Սե թյան նե-
րին. «Իսկ յետ բա զում ժա մա նա կաց ի չար հնա րիցն սա տա նա յի թո ռունքն Կա-
յե նի գտին արքն՝ զգու սա նու թե ան արուեստն, և կա նայքն՝ զսնգոյրն և զծա րոյրն 
և զայլ պճնո ղու թե ան հնարսն, և խա բե ցին զսուրբ ծնունդսն Սե թայ և խառ նա-
կե ցան ընդ մի մե անս խնա մու թե ամբ, և այն պէս յա ճա խե աց և բազ մա ցաւ շնու-
թիւն և պոռն կու թիւն ի վե րայ երկ րի: Վասն որոյ բար կա ցաւ Աս տուած և էած 
զջուր ջրհե ղե ղին և ջնջե աց և կո րոյս զա մե նայն եր կիր, զմարդ և զա նա սուն, 
բայց ի Նո յէ և յոր դոց իւ րոց, որ մնա ցին վասն սրբու թե ան ն»26: Այս հե ղի նակն էլ, 
ինչ պես տես նում ենք, հա վա սար նժա րի վրա է դնում գու սա նու թյու նը եւ կա-
նանց դի մա հար դար ման մեջ սնգույր (շպար) ու ծա րիր (սուր մա) գոր ծա ծե լու սո-
վո րույ թը, որոնք ի վեր ջո պատ ճառ են դառ նում հա մաշ խար հա յին ջրհե ղե ղի:

Թվում է, սա կայն, որ Հով հան նես Երզն կա ցին այն քան էլ չի հա վա տում 
իր հա ղոր դած ավան դազ րույ ցին. մեկ այլ աշ խա տան քում՝ «Քե րա կա նա կան 

22 Ընդհանրապես, երաժշտության ծագման եւ ձեւավորման տեսություններից մեկի համա-
ձայն՝ նվագարանային հնչողությունը, դեռեւս երաժշտության սկզբնավորման ժամա նակ-
ներում, ընկալվում էր իբր եւ կենդանի մարդկային ձայնի հակակշիռ. ֆիզիկական եւ հո-
գեւոր առումով՝ այն, իբր, համարվում էր մարդկային խոսքից ու երգից տարբեր, գեր բնա-
կան ու առեղծվածային՝ այլ աշխարհ [Мациевский 1987, 10]։

23 Марр 1894 –1899, 81.
24 Ն. Մառը նշում է, որ նա Վարդանի աշակերտն էր, ավելացնելով՝ թե գուցէ նույն Վարդանի 

[Այգեկցու], որը հաղորդում է քիչ առաջ բերված ավանդազրույցը [Марр 1894 – 1899, т. 1, с. 
346]:

25 Բաղդասարյան 1977, 158։
26 Բաղդասարյան 1977, 158։
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մեկ նու թյա ն» մեջ, նա գրում է, որ «առա ջին իմաս տուն նե րը հայտ նա գոր ծե ցին 
երաժշ տա կան գոր ծիք նե րը, քա նի որ երաժշ տու թյու նը հո գին զվար ճաց նողն 
է»27: Այս տեղ թվա ցյալ հա կա սու թյան բա ցատ րու թյու նը կա րող է լի նել այն, որ 
Երզն կա ցին տար բե րու թյուն էր դնում «հո գին զվար ճաց նո ղ» նվա գա րա նա յին 
երաժշ տու թյան եւ «մար մի նը զվար ճաց նո ղ» գու սա նա կան ար վես տի մի ջեւ28: 
Մա նա վանդ եթե հաշ վի առ նենք, որ գու սա նա կան ար վեստն ան քակ տե լի ո րեն 
կապ ված էր նա խաք րիս տո նե ա կան հե թա նո սա կան մշա կույ թին, հաս կա նա լի  
է դառ նում նման բա ցա սա կան վե րա բեր մուն քի պատ ճա ռը29: Մյուս կող մից, 
Երզնկա ցու դրա կան վե րա բեր մուն քը նվա գա րան նե րի  եւ աշ խար հիկ երաժշտու-
թյան հան դեպ հարկ է դի տար կել տվյալ ժա մա նա կաշր ջա նի ընդ հա նուր գե ղա-
գի տա կան հա յացք նե րի հա մա պատ կե րում, եւ այս առու մով Երզն կա ցին մի ա կը 
չէ, որ նման մո տե ցում է որ դեգ րում30:  

Բնա կա նա բար, Հով հան նես Պլու զը մեղք է հա մա րում հո գեւ ո րա կան նե-
րի սան ձար ձակ վար քը Պահ քի օրե րին, մա նա վանդ՝ գի նար բու քով խրախ-
ճանք նե րը գու սա նա կան եր գե րով, պա րե րով ու վար ձակ նե րով: Ինչ պես գրում է 
Պլու զը «Խրատ հա սա րա կաց…» աշ խա տու թյան մեջ որոշ հո գեւ ո րա կան նե րի 
մա սին՝ «ան պար կեշ տա բար նստին ի ժո ղովս և խրա խա նան գու սա նա կան եր-
գովք ի կա քաւս լկտի խա ղուց և այլ վասն պէս պէս իրաց և անաս նա բա րոյ մար-
դոց: Այլ և վասն ագա հու թե ան զբոզսն, որք ի տունս պոռն կու թե ան և զկա նայս 
այ լազ գե աց մե ծա րէ ին ընդ քրիս տո նե այս՝ տա լով նո ցա զմար մինն տէ րու նա-
կա ն»31: Ու րեմն, գու սա նա կան եր գե րով այս խրախ ճանք նե րը հա մար վում էին 
ան բա րո յա կա նու թյան եւ մարմն ա կան ախ տե րի աղ բյուր:   

Հատ կան շա կան է, սա կայն, որ Հով հան նես Երզն կա ցի Պլու զը սա հա մա-
նա զա տում է գու սա նա կան ար վես տը վի պա սա նա կան ար վես տից: Խո սե լով 
նա խա մաշ տո ցյան «գրա կա նու թյա ն» մա սին՝ նա բարձր է գնա հա տում վի պա-
սա նա կան ար վես տի նշա նա կու թյու նը. «Այ լև վասն այն յի շէ զվի պա սա նա կան 
պատ մու թիւնս, զի յայտ արաս ցէ, թէ զոր քեր դողքն մի ով կամ եր կու տա ղիւք 
յի շե ցին և զանց արա րին, հար կա ւորք են մեզ և պի տա նիք զբնաւսն ի դէպ բա-
ցա սու թե ամբ հա մար ձակ ասե լ»32: Սա մեկ ան գամ եւս ցույց է տա լիս, որ նշված 

27 Ցիցիկյան 2011, 41. հղում է Музыкальная эстетика стран Востока, Москва, 1967, с. 363.
28 Ինչպես որ Դավիթ Քերականը (5 – 6-րդ դդ.) երաժշտությունը բաժանում էր «առաքինի» 

(հոգեւոր երգեր)  եւ «չար» (հեթանոսական ու նախապաշարումներ արտահայտող երգեր) 
տեսակների [տե՛ս Թահմիզյան 1961, 51 – 53], կամ էլ նոր ժամանակներում սրբավայրն 
ազգագրական տեսանկյունից բաժանվում էր հոգեւոր եւ աշխարհիկ երաժշտական-մշա-
կութային տարածքների [Պիկիչյան 2001, 408; 2012, 121, 125]։

29 Նույնպիսի բացասական վերաբերմունք տեսնում ենք 5-րդ դ. պատմագիր Եղիշեի երկում, 
որն այս բառերով է նկարագրում Վասակ Սյունու ապարանքում գուսանական խնջույք-
ները. «և յերկարէր զնուագսն ուրախութեան, մաշելով զերկայնութիւն գիշերացն յերգս 
ար բեցութեան և ի կաքաւս լկտութեան, քաղցրացուցանէր ոմանց զկարգս երաժշտական 
և զերգս հեթանոսականս…» [Եղիշէ 1989, III, 126, 128 – 129]։

30 Թահմիզյան 1961, 60։
31 Բաղդասարյան 1977, 194 – 195։
32 Սրապյան-Երզնկացի 1993, 102։
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քրիս տո նե ա կան ավան դազ րույց նե րը հայ իրա կա նու թյան մեջ ներ թա փան ցել 
էին դրսից եւ կրում էին Արեւ ել քի կրո նա կան գա ղա փա րա խո սու թյան՝ այն ժա-
մա նակ վա կնի քը: Նման զրույց նե րի ակուն քը, ինչ պես նշում է Մա ռը, գտնվում 
էր կրո նա կան ոչ-պաշ տո նա կան (այս պես կոչ ված՝ ապոկ րի ֆիկ) գրվածք նե րում, 
որոնք տա րած ված էին թե՛ քրիս տո նյա նե րի, թե՛ հու դա յա կան նե րի եւ մու սուլ-
ման նե րի մեջ33:  

Վե րա պատ մե լով հան դերձ Վար դան Այ գեկ ցու հա ղոր դած ավան դա-
զրույ ցը Կա յե նյան նե րի ու Սե թյան նե րի մա սին եւ գու սա նա կան ար վես տի ծա-
գու մը կա պե լով սա տա նա նե րի հնարք նե րի հետ՝ Հով հան նես Պլուզն, այ դու-
հան դերձ, վի պա սա նա կան ար վես տը հա մա րում էր անհ րա ժեշտ մի շրջա փուլ՝ 
մարդ կու թյան պատ մու թյան մեջ: Ըստ Պլու զի՝ վի պա սա նու թյու նը բա նա վոր 
վար ժու թյուն էր՝ նախ քան չա փա ծո եւ ար ձակ գրա կա նու թյան զար գա ցու մը. «զի 
մի նիւթ բա նա ւո րա կան վար ժիցն զվի պա սա նա կան պատ մու թիւնս ու նէ ին, այ-
սինքն զշա րագ րացն, վասն որոյ ասէ՝ որք ի քեր դո ղացն և ի շա րագ րացն, իբ րու 
բա զում ան գամ ասա ցե լոցն, այ սինքն՝ զգրե լոցն ի նո ցա նէ և ճա ռե լոցն զնո ցունց 
բա նաս տեղ ծու թիւնքն և առա սու թիւնք և առաս պե լա վար ժու թիւնք, այ սո քիւկ 
հմտա նալ՝ յոգ նա բե ղուն տրոհ մամբք և յե ղա նա կաւք և ներ կուռ կրթու թեամբք»34: 
Ասել է թե՝ նույն նյու թը բա նա վոր կեր պով բազ մա թիվ ան գամն եր կրկնե լով եւ 
վի պա սե լով, մարդն իր միտ քը եւ ու ղե ղը հմտաց նում էր գե ղար վես տա կան 
ստեղ ծա գործ ինք նակր թու թյամբ: 

Իբ րև ամ փո փում
Հարկ է նշել, որ մի եւ նույն զրույ ցի՝ Վար դան Այ գեկ ցու («Թէ որ պէս երև ե-

ցաւ ախտ շնու թե ան ն») եւ Հով հան նես Երզն կա ցի Պլու զի («Յա ղագս շնու թե ա ն» 
գլխում) ավան դած տար բե րակ նե րը հայ միջ նա դա րյան բա նա հյու սու թյան գե-
ղե ցիկ նմուշ նե րից են: Գաղտ նիք չէ, որ Այ գեկ ցին իր զրույց նե րից ու առակ նե-
րից շա տե րը քա ղել է ժո ղովր դա կան բա նա վոր շտե մա րա նից: Ժո ղովր դի մեջ 
այս ավան դազ րույ ցի տա րած վա ծու թյան մա սին է վկա յում այն փաս տը, որ բո-
շա նե րի ծա գու մը ուշ ժա մա նակ նե րում կապ վել է դրան: Մի եւ նույն ժա մա նակ, 
պետք է հաշ վի առ նել այն հան գա ման քը, որ նշված զրույց նե րը ստեղծ վել են 
կոն տակ տա յին մի գո տում, ուր վաղ միջ նա դա րում սերտ շփման մեջ են եղել 
տար բեր կրոն նե րի պատ կա նող գա ղա փա րա խո սա կան ուղ ղու թյուն նե րը: 
Դրանք իրենց ար տա ցո լումն են գտել նաեւ ոչ-պաշ տո նա կան կրո նա կան 
գրվածք նե րում, ուս տի նշված ավան դազ րույց նե րը կա րե լի է հա մա րել բա նա-
հյու սա կան եւ հո գեւ որ տեքս տե րի յու րօ րի նակ մի ա ձուլ վածք:

33 Марр 1894 – 1899, т. 1, с. 347.
34 Սրապյան-Երզնկացի 1993, 104։
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Торк Сам ве ло вич Да ла лян, к.ф.н.
Ин сти тут ар хе о ло гии и эт ног ра фии

ПРОИСХОЖДЕНИЕ И ИСПОЛЬЗОВАНИЕ МУЗЫКАЛЬНЫХ  
ИНСТРУМЕНТОВ СОГЛАСНО ЛЕГЕНДЕ, ПЕРЕДАННОЙ  

ВАРДАНОМ АЙГЕКЦИ И ОВАНЕСОМ ПЛУЗОМ 

Клю че вые сло ва: сред не ве ко вый фольк лор, му зы каль ный инст ру мент, му-
зы ко ло гия, ле ген да, ка и ни ды, си фи ды, ар мянс кие цы га не (бо ша), ду хов ный 
и светс кий. 

Армянские средневековые фольклорные произведения разбросаны по лите-
ратурным памятникам разных жанров. В данной статье обсуждаются воп-
росы, связанные с одной средневековой легендой, которая засвидетельствована 
в двух произведениях, имеющих в целом морально-духовно-контекстуальное 
содержание. Легенда с апокрифическими истоками и ветхозаветным содер-
жа нием объясняет происхождение музыкальных инструментов и коммен ти-
рует их сущность. В статье рассматриваются также некоторые проявления 
ду ховно-церковного менталитета относительно музыкальных инструментов, 
преобладающего в Средневековье. Этот менталитет, с различными измене-
ния ми, дошел до наших дней и нашел отражение в культурологическом фе-
номене разделения территории святилища на «два культурных пространства». 
Полную версию легенды приводит Вардан Айгекци, а краткая версия со дер-
жится в произведении Ованеса Ерзнкаци Плуза. Не секрет, что многие притчи 
и легенды, вошедшие в сборники Вардана Айгекци, были извлечены им из 
сокровищницы народного фольклора. О популярности данной устной тради-
ции свидетельствует и тот факт, что в более поздние времена она обрела 
черты генеалогического мифа, объясняющего происхождение одной из суб-
эт нических групп армян. Так, происхождение армянских цыган – боша было 
увязано с ней. В то же время следует учитывать то обстоятельство, что ука-
занные легенды были созданы в контактной зоне, где еще в раннем сред не-
вековье идеологические течения, характерные для разных религий, были 
взаи мосвязаны. Они также были отражены в неофициальных религиозных 
писаниях (апокрифах). Именно поэтому упомянутые легенды можно рас-
смат ривать как уникальное слияние фольклорных и духовных текстов.

Dr. Tork S. Dalalyan
Institute of Archaeology and Ethnography

ORIGIN AND USE OF MUSICAL INSTRUMENTS ACCORDING TO THE LEGEND 
TRANSMITTED BY VARDAN AYGEKTSI AND HOVHANNES PLUZ

Keywords: medieval folklore, musical instrument, musicology, legend, Cain’s 
springs, Seth springs, Seth’s springs, Armenian Gypsies (Bosha), spiritual and sec-
ular.

Armenian medieval folklore works are scattered in literary monuments of differ-
ent genres. This article focuses on issues related to one medieval legend, which 
is attested in two works, in general having a moral-spiritual-contextual content. 
This legend, which has apocryphal sources and content derived from the Old 
Testament content, explains the origin of musical instruments and comments on 
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their essence. The article also examines some manifestations of the spiritual and 
ecclesiastical mentality concerning the musical instruments which dominated in 
the Middle Ages. This mentality, with various changes, has come down to our 
days and reflected in the cultural phenomenon of dividing the territory of sanc-
tuary into “two cultural spaces”. The full version of the legend is told by Vardan 
Aygektsi, while the short version is contained in the work by Hovhannes Yer-
znkatsi Pluz. It is not secret that many of the parables and legends transmitted 
by Vardan Aygektsi were extracted from the folk treasury. The popularity of this 
oral tradition is assumed by the fact that in later times it acquired some features 
of a genealogical myth explaining the origin of one of the sub-ethnic groups of 
Armenians. Thus, the origin of Armenian Gypsies – Bosha, was confined to it. At 
the same time, it should be borne in mind that these legends were created in the 
contact zone, where even in the early Middle Ages the ideological currents belong-
ing to different religions had close contacts between themselves. They were also 
reflected in apocryphal writings (apocrypha). That is why the mentioned legends 
can be regarded as a unique merger of folkloric and spiritual texts.
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Ան տի ո քի շրջա նի հա յաբ նակ գիւ ղա կան վայ րե րուն (Սուէ տի ոյ, Քե սա պի, Ռու ճի 
հովի տի, Քիւրտ տա ղի եւ Լա թա քի ոյ մեր ձա կայ գիւ ղեր) մէջ ամե նա տա րա ծուած 
երաժշ տա կան գոր ծիք նե րը փո ղա յին ներն էին՝ զուռ նա, գա ւալ, ար ղուր ու շուպա պի, 
իսկ հա րուա ծա յին նե րէն՝ մեծ թմբու կը, որ կը գոր ծա ծուէր զուռ նա յի նուա գակ ցու-
թեամբ, եւ փոքր թմբու կը՝ տըմ պա լաք: Ասոնք հա սա րա կաց էին շրջա կայ արաբ, 
քիւրտ ու թուրք մէն ժո ղո վուրդ նե րու հա մար եւս, թէ պէ տեւ պա րե ղա նակ ներն ու խաղ-
ե ղա նակ նե րը մե ծա պէս կը տար բե րէ ին՝ ու նե նա լով ծի սա կար գա յին իւ րա յատ կու-
թիւն ներ: Այժմ այղ նուա գա րան նե րէն որոշ կեն դա նու թիւն ու նին թմբուկն ու զուռ նան 
եւ մա սամբ գա ւա լը:

Հիմ նա բա ռեր՝ փո ղա յին նուա գա րան ներ (զուռ նա, գա ւալ, ար ղուր, շու պա պի), հար-
ւա ծա յին նուա գա րան ներ, մեծ թմբուկ, փոքր թմբուկ (տըմ պա լաք):

Նե րա ծու թիւն
Պատ մա կան Ան տի ո քի շրջա նին մէջ հա յաբ նակ գա ւա ռակ ներ էին Սուէ-

տի ան կամ Մու սա լե ռը եւ Քե սա պը, հա յաբ նակ գիւ ղեր կա յին Ռու ճի հո վի տին 
մէջ՝ ինչ պէս Գնի էն եւ Եա գու պի էն, Պո տա մա յի սա րա հար թի եւ Քիւրտ տա ղի 
մէջ՝ Պսա պը թը, Գոմ ղա յան, Այն ըլ-Հո րը, Ար ֆա լին, Վե րին Թըն զը րին, Կոչ չիւն, 
Եա մա տին, ինչ պէս նա եւ Լա թա քի ա յէն ոչ հե ռու՝ Ղնե մի էն եւ Արամոն: 

1909-ի կո տո րած նե րուն, Մեծ Եղեռ նի եւ ապա 1939-ին Աղեք սանդ րէ թի 
սան ճա գի պար պու մի հե տե ւան քով այս շրջան նե րէն շա տե րը հա յա թա փուե-
ցան: Մու սա լեռ ցի նե րը մեծ մա սով ան ցան Լի բա նան ու հաս տա տուե ցան Այն-
ճար հա յա ւա նին մէջ: Թուր քի ոյ կող մը՝ Մու սա լե ռան վրայ, տա կա ւին կը գո յա-
տե ւէ Վա գըֆ զուտ հա յաբ նակ գիւ ղը մի այն: 1947-ին հայ րե նա դար ձու թե ան հե-
տե ւան քով գրե թէ հա յա թա փուե ցան Սու րի ոյ կող մը գտնուող Արամոն եւ Ղնե-
մի էն: Կը գո յա տե ւէ Քե սա պի շրջա նը իր տաս նե ակ մը հա յաբ նակ գիւ ղե րով, 
նա եւ պատ մա կան Շուղր ու Բա գաս բեր դե րու կող քին գտնուող Գնի էն ու Եա-
գու պի էն:

Մին չեւ 1940-ական նե րը այս շրջա նա կի բո լոր գիւ ղե րը ու նէ ին գե րա զան-
ցա պէս փակ տնտե սու թիւն: Գիւ ղա ցի նե րու գլխա ւոր զբա ղում ներն էին՝ հա ցա-
բոյ սե րու ցան քե րը, պար տի զամ շա կու թիւ նը, ան տա ռա յին տնտե սու թիւ նը, 
անաս նա պա հու թիւ նը, մանր առեւ տու րը եւ տնայ նա գոր ծա կան ար հեստ նե րը: 
Այս հա յե րը Ան տի ո քի շրջա նի Թ. – ԺԱ. դա րե րու հայ հոծ գաղ թա կա նու թե ան 
յետ նորդ նե րը ըլ լա լով՝ մին չեւ վերջ, որ պէս ամե նա մօ տիկ ազ գա կից ներ ու կրօ-
նա կից ներ, սերտ կա պե րու մէջ գտնուած են միշտ՝ ու կեն ցա ղով, նիստ ու կա ցով 
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հա սա րա կաց շատ բան ու նե ցած են, հաս տա տած են ազ գակ ցա կան-խնա մի ա-
կան յա րա բե րու թիւն ներ: Ասոնք լրիւ հա յա խօս էին. կը գոր ծա ծէ ին իրա րու մօ-
տիկ բար բառ ներ, կը հասկ նա յին զի րար առանց դժուա րու թե ան: 19-րդ դա րու 
երկ րորդ կի սուն ար դէն արա բա խօս էին մի այն Գնիէ եւ Եա գու պիէ գիւ ղե րը: 
Արա բե րէն ու թրքե րէն կը հասկ նա յին ու կը խօ սէ ին շրջա նի բո լոր բնա կիչ նե րը: 
Իրենց բա նա հիւ սու թիւ նը նոյն ակունք նե րը ու նէր, նոյն եր գե րը կը լսուէ ին, նոյն 
պա րե րը գրե թէ: 

Պա րեր գեր
Խմբա յին եր գի ամէ նէն տա րա ծուած տե սա կը եղած է պա րեր գը: Պա-

րեր գե րը կա տա րուած են թե ւան ցուկ եւ բո լո րա կի, առանց նուա գակ ցու թե ան: 
Տար բեր շրջան նե րու խա ղա սաց նե րը միեւ նոյն պա րեր գին մէջ խա ղիկ ներ կը 
հիւ սէ ին իրենց խօ սուած քով ու անոնց բար բա ռա յին իւ րա յատ կու թիւ նը տե ղա-
ցի նե րուն հա մար կը դառ նար կա տակ ու բեր նէ բե րան ան ցը նե լով կը պա հէ ին: 
Օրի նակ՝ մու սա լեռ ցին Քե սապ գա լով կ'եր գէր.

Նըռնի նէ քը նայռ չի կաք,  Նռնե նինե րուն վրայ նուռ չկայ,
Պու թուն Քա սուպ ջայր չի կաք:  Ամ բողջ Քե սապ ջուր չկայ:

Քե սապ ցին ալ կը պա տաս խա նէր.

Եաս սի էն1 ի դան Սի վի տէն2,  Որոն դէ սէն անդին՝ Սուէ տի ան,
Կի րուն ըզ մի մու ճուք նէն:  Մժեղ նե րը մեզ կե րան:

Շրջա նի հա յե րը նա եւ սերտ յա րա բե րու թիւն ներ ու նէ ին զի րենք շրջա պա-
տող ու իրար մէ բաժ նող արաբ ու թուրք մէն գիւ ղե րու բնակ չու թե ան հետ: Հար-
սա նիք նե րուն, ուխ տագ նա ցու թիւն նե րուն միշտ փո խա դարձ ներ կա յու թիւն ներ 
կ'ըլ լա յին ու բնա կա նա բար՝ հիւ րե րը ու րա խու թե ան մաս նա կից դարձ նե լու հա-
մար՝ կա րե ւոր տեղ կու տա յին պա րե ղա նակ նե րուն:

Ան տի ո քի շրջա նի գիւ ղա կան այս շրջա նակ նե րուն մէջ՝ թէ՛ հայ եւ թէ՛ այ-
լազ գի, տա րա ծուած երաժշ տա կան գոր ծիք նե րը եղած են մի այն փո ղա յին նե րը՝ 
զուռ նա, գա ւա լ, ար ղուր եւ շու պա պի, իսկ հա րուա ծա յին նե րէն՝ թմբու կը3:

Թմբուկ
Զուռ նան առանց թմբուկ չէր ըլ լար: Հա յե րէ նի մէջ տա րա ծուած դհոլ-

զուռ նա ար տա յայ տու թե ան դի մաց թուր քե րէ նի մէջ կայ դա վուլ-զուռ նան: Ան տի-
ո քի շրջա նի հա յե րը ասոր հա մար կը գոր ծա ծեն մի այն թմբուկ բա ռը: Հրա ւէ րի 
մը առ թիւ կը հարց նեն «թըն պօկ կո՞ւ» (թմբուկ կա՞յ) կամ կ'ըսեն «առունց թըն պօկ 

1 Ասի  –  Որոնդէս գետն է։
2 Սուէտիա  –  շրջան, ուր կը գտնուին Մուսա լեռան գիւղերը։
3 Բաւական լայն բանահաւաքչական աշխատանք կատարուած է Մուսա լեռան եւ Քեսապի 

բանահիւսութենէն [Զէյթլեան 1975; Սվազլյան 1984; Հապէշեան 1986; Չոլաքեան 1998], 
բայց քիչ նիւթեր հաւաքագրուած են Անտիոքի շրջանի միւս բնակավայրերէն։
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հարս նէք չըն նուօ ր» (առանց թմբու կ՝ հար սա նիք չ'ըլ լար): Քե սա պի բար բա ռին 
մէջ (Ք.) բա ռը ու նի թըն պօկ, իսկ Սուէ տի ոյ բար բա ռին մէջ (Ս.)՝ թըմ պակ ձեւերը: 

Շրջա նին մէջ տա րա ծուած թմբու կը ար տա կարգ մեծ է. թմբկա հա րը 
(թըն պօկ քիշ տող) զայն արա սա նով մը կը կա խէ պա րա նո ցէն՝ ծուն կե րուն վրայ: 
Թմբու կը կ'ու նե նայ հա րուա ծող եր կու ճիւղ՝ բարձր երե սին հա մար կը գոր ծա-
ծուի շե րե փի մե ծու թե ամբ փայ տը, որ ճուկ լուն կը կո չուի, իսկ ստո րին երե սին 
հա մար ձախ ձեռ քով կա ռա վա րուող ցպիկ մը, Ք.՝ շու պուօթ, Ս.՝ չու պու թըկ, եր-
կուքն ալ առա ջա ցած են ճի պոտ բա ռէն: 

Բո լոր հրա պա րա կա յին խնճոյք նե րը կը սկսին թմբու կի հա րուած նե րով: 
Եթէ եկե ղեց ւոյ կոչ նա կին երեք հա րուած նե րը մահ մը կը գու ժեն, թմբու կի հա ր-
ւած նե րը՝ ու րա խու թիւն. «Իշե ցէք օ՞մ խըն տօմ նի» (Նա յե ցէ՛ք, որո՞ւ ու րա խու թիւնն 
է) կը հարց նէ ին: Թմբկա հա րը միշտ ոտ քի վրայ էր, հրա պա րա կին մէջ տե ղը, 
պար բե րա բար  վա զե լով ու դառ նա լով հրա պա րա կին մէջ, շուրջ պար ընող նե րու 
ամ բողջ շար քով, մե նա պա րո ղի կող քին կամ անոր գլխա վե րե ւը: Թմբկա հա րի 
այս ճար տա րու թե նէն ու հա րուած նե րու ներ դաշ նա կու թե նէն շատ բան կա խե ալ 
էր:

Արաբ նե րը թմբու կին հա մար ու նին դա պըլ, իսկ թուր քե րը՝ տա վուլ բա ռը: 
Անոնց հա մար թմբու կը նա եւ գոր ծա ծուած է ար շա ւանք նե րու ժա մա նակ: Այս-
պէս, 1915-ի Մու սա լեռան հե րո սա մար տին՝ Որոն դէ սի հո վի տի այ լազ գի նե րը 
Շէյ խի Մա ա րու ֆի առաջ նոր դու թե ամբ կը բարձ րա նան լեռ: Սար գիս Գա պա-
գեան4  կը պատ մէ. 

Հի մա նո րէն ար շա ւե ցին մեր վրայ: Ինչ պա շը պօ զուք5 կայ՝ շէխ Մա-
րու ֆը ժող վեր բե րեր է մեր վրայ: Ելան եկան: Բո լո րը զէն քով եկան:

— Հա տէ՜, հայ աղ ջիկ պի տի առ նենք, հայ կի ներ պի տի ու նե նանք…
Հայ-հայ կան չե լէն եկան հի մա: Աս տուած ցոյց չտայ, թմբու կով եկան 

ելան, պու րո՜ւմ-պու րո՛ւմ, պու րո՜ւմ-պու րո՛ւմ, պու րո՜ւմ-պու րո՛ւմ՝ թմբու կի ձայ-
նը: Եկան մտան լե ռը:

— Մի՛ վախ նաք, տղաք, պա շը պօ զուք են, զօրք չեն, օրէն քով բան չու-
նին, — սիրտ տուինք իրա րու:

Սկսանք: Լաւ խնճոյք մը ըրինք: Կէ սէն աւե լի սատ կան: Մնա ցե ալ նե-
րը փա խան: Թմբուկ նե րը գլո րուե ցան բար ձունք նե րէն, պայ թե ցան: 

Թմբու կը մեծ խան դա վա ռու թիւն ստեղ ծե լու մի ջոց էր: Ատի կա կ'օգ տա-
գոր ծուէր ժո ղո վուր դը խրա խու սե լու եւ ոգե ւո րե լու հա մար: Այս պէս, 1939-ի ամ-
ռան մու սա լեռ ցի նե րը իրենց առ ջեւ ձգած ըն տա նի անա սուն նե րը՝ այծ, ոչ խար, 
կով, ձի, գրաստ՝ Կա սի ո սի լեռ նաշղ թան կտրե լով կը հաս նին ու 40 օր կը մնան 
Պա սիթ6: Ժո ղո վուր դին մեծ մա սը կը տա ռա պէր մա լա րի ա յէ եւ ու րիշ հի ւան դու-

4 Մուսա լեռան հերոոսամարտին հայերը հետապնդող զօրքին վրայ առաջին փամփուշտը 
արձակողն է. պատումը կատարուած է Սուէտիոյ բարբառով։ Այստեղ կը մէջբերենք արեւ-
մտահայերէնի վերածումը [Չոլաքեան 1984, 43]։

5 Աւազակներէ, ոճրագործներէ եւ անօրէններէ կազմուած անկանոն զօրք։
6 Հրուանդան՝ Միջերկրականի վրայ, Քեսապի շրջանի հարաւը։ Հոն կը գտնուին ծո վու աս տ-

ւած Պոսէյդոնի տաճարին աւերակները։ Անունը անկէ կը ծագի, սակայն պատա հա կան 



65ԱՆ ՏԻ Ո ՔԻ ՀԱ ՅԱԲ ՆԱԿ ՇՐՋԱՆ ՆԵ ՐՈՒ ՏՈՀ ՄԻԿ ՆՈւԱ ԳԱ ՐԱՆ ՆԵ ՐԸ

թիւն նե րէ: Օգոս տո սի գի շեր մը անօ րի նակ կեր պով սաս տիկ կ'անձ րե ւէ, վրան-
նե րը կը չո քին, հիւ ղակ նե րը կը փլին: Ժո ղո վուր դը կը մնայ ջու րե րուն մէջ: Քե-
սա պէն օգ նու թե ան հա սած երի տա սարդ նե րէն մէ կը՝ Յով հան նէս Պա ճա գե ան, 
հե տե ւե ա լը կը պատ մէ.

5000 հո գի հա շուող ժո ղո վուրդ մը հա ւա քուած էր բաց դաշ տին մէջ: 
Հե ղե ղան ման անձ րեւ մը սկսաւ տե ղալ: Մին չեւ ոս կոր նե րը թրջած եւ սա-
ռած ժո ղո վուր դը մար մին նե րը տաքց նե լու հա մար ուժ տուաւ տա ւուլ-զուռ-
նա յին: Ասոնց դղրդաց նող եւ ոգե ւո րող հա րուած նե րուն տակ սկսաւ շուրջ-
պա րը: Պա րե ցինք գրե թէ մո լեգ նած, վայ րագ: Խա րոյ կը եր կինք հա սած բո-
ցե րով կը լու սա ւո րէր պա րող նե րը եւ շրջա պա տը: Պէտք է պա րէ ինք մին չեւ 
առա ւօտ, որ մեր մար մին նե րը չսա ռէ ին: Եւ ժո ղո վուր դը պա րեց ան դա դար, 
խումբ-խումբ երի տա սարդ ներ, ծե րեր, պար ման-պար մա նու հի ներ, խուռ նե-
րամ շար քե րով պա րե ցին առանց նկա տե լու անձ րե ւի սաստ կու թիւ նը:

Առ տու կա նուխ՝ արե ւա ծա գին, ամ պե րը չքա ցան: Օգոս տո սե ան տաք 
արե ւը նո րէն սկսաւ փայ լիլ՝ չորց նե լով հրա պա րա կը, մար դոց թրջուած մար-
մին նե րը եւ... աչ քե րէն հո սած աղի ար ցունք նե րը: Ժո ղո վուր դին կո րո վը 
բարձր էր7:

Զուռ նա
Զուռ նա բա ռը ընդ հա նուր է բո լո րին հա մար: Զուռ նան քիչ ան գամ կը 

գոր ծա ծուէր առանց թմբուկ: Ան մեծ հան դի սու թիւն նե րու նուա գա րան էր: Զուռ-
նա ճին եւ թմբկա հա րը միշտ մի ա սին կ'ըլ լա յին, յա ճախ մի եւ նոյն ըն տա նի քի ան-
դամ ներ:  Զուռ նա ճին թմբկա հա րին պէս միշտ ոտ քի վրայ էր, հրա պա րա կին 
մէջ տե ղը, քիչ ան գամ տեղ կը փո խէր: Սա պաշ կան չե լու իրա ւուն քը միշտ զուռ-
նա ճի ին կը պատ կա նէր: Բո լոր լե զու նե րով ալ սա պաշ կամ սու պաշ կը կո չուին 
զուռ նա ճի նե րուն տրուած դրա մա կան նուէրն ու կան չը, զոր զուռ նա ճին կը կրկնէ 
ամէն պա րե ղա նա կէ ետք: Ըստ երե ւոյ թին, եղած են ար հես տով զուռ նա ճի ներ ու 
թմբկա հար ներ, որոնք ապ րած են սա պա շով հա ւա քուած եկա մու տով: 

Կ'ըսուի, որ հա յոց թմբուկն ու զուռ նան կը տար բե րին այ լազ գի նե րու ու-
նե ցա ծէն: Այ լազ գի նե րը՝ յատ կա պէս գնչու նե րը, զուռ նա յի ձա գա րա ձեւ ծայ րին 
կը կա խէ ին տար բեր հլուն ներ ու շղթա ներ, որոնց մէ զերծ էր հա յոց զուռ նան: 
Կ'ըսեն նա եւ, որ հա յոց թմբու կի ձայ նը աւե լի թաւ է եւ ու ժեղ: 

Նուա գա ծու թե ան առիթ նե րը
Զուռ նա-թմբու կի յա տուկ առիթ նե րը երեքն էին. 
ա) Հար սա նի քի շաբ թուն, երբ զուռ նա ճին եւ թմբկա հա րը յա տուկ կը 

հրա ւի րուէ ին ու կը մնա յին փե սա յի տու նը: Անոնց նուա գակ ցու թե ամբ կը կա-

նմանութիւն ունի արաբերէն պասիթ բառին հետ, որ կը նշանակէ «անարժէք, ոչինչ»։ Հոն 
կայք հաստատած մուսալեռցիներուն համար բառը չարագուշակ կը թուի։ 40 օր ետք կը 
տեղափոխուին Լիբանան, Այնճար։

7 Պաճագեան 1986։ Այդ ատեն 12 տարեկան, սփիւռքահայ յայտնի արձակագիր Պօղոս Սնա-
պեան, նոյն դէպքի տպաւորութեան տակ յետագային գրած է «Պարը» գեղարուեստական 
տպաւորապաշտ ակնարկը (իր կատարմամբ լսել YouTube, «Պարը» – Պ. Սնապեան)։
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տա րուէ ին Հինգ շաբ թի օր աղ բիւ րը ցո րեն լուա լու եւ իրի կու նը ցո րեն ծե ծե լու 
արա րո ղու թիւն նե րը, Ուր բաթ իրի կուան մսա ցու կեն դա նի նե րու զե նումն ու հար-
սա նե աց ճա շի կաթ սա նե րու տե ղադ րումն ու բուն հար սա նե աց գի շե րը, երբ 
մին չեւ լոյս կե րու խում, երգ ու պար կ'ըլ լար տղուն տու նը, Շա բաթ կէ սօ րին հար-
սա նե աց ճա շէն ետ քը հարս նա ռի եր թա լը, հար սը եկե ղե ցի տա նի լը, ապա տուն 
բե րե լը: Հոն կը վեր ջա նար հար սա նե աց շա բա թը: Երեք օր զուռ նան չէր լռեր:

Քե սա պի մէջ զուռ նա յով կա տա րուող յա տուկ հան դի սա ւոր պա րե ղա նակ 
էր հարս նա ռը՝ հար սը տու նէն առ նե լու ու ձի ով եկե ղե ցի տա նե լու եղա նա կը: Կը 
կո չուէր հար սէն հա վան (հար սի եղա նա կը): Ասի կա շուրջ պար չէր, այլ խառն 
պար մը. ոմանք թե ւե րը իրա րու ու սին դրած հար սին նա յե լով դէ պի ետեւ կ'եր-
թա յին՝ մի ջոց մը ձգե լով իրենց եւ հար սին մի ջեւ, ուր կար գով կը նե տուէ ին 
ոմանք, ձեռ քե րը թա փա հա րե լով մե նա պար կ'ընէ ին՝ գլխա ւո րա բար դէ պի ետեւ 
շար ժե լով, դէմ քը՝ հար սին ուղ ղած: Շար քին առ ջե ւէն կ'եր թա յին զուռ նա ճին ու 
թմբկա հա րը: Մու սա լեռ ցիք նոյն եղա նա կը կը փչէ ին հի նա յի իրի կու նը:

բ) Բա րե կեն դա նի մէկ շաբ թուան վրայ եր կա րող բո լոր հա ւաք նե րուն գիւ-
ղէ գիւղ, թա ղէ թաղ կը հաս նէ ին զուռ նա ճի նե րը. շուրջ պա րերն ու զա նա զան 
խա ղե րը կը կա տա րուէ ին զուռ նա յի եւ թմբու կի մի ջո ցով: 

գ) Մեծ ուխ տագ նա ցու թիւն նե րը չէ ին ըլ լար առանց թմբուկ: Շրջա նին մէջ 
կա յին յայտ նի ուխ տա վայ րեր, ուր կը կա տա րուէ ին հա մա ժո ղովր դա կան ուխ-
տագ նա ցու թիւն ներ: Հոն ներ կայ կ'ըլ լա յին Ան տի ո քի շրջա նի բո լոր հայ կա կան 
բնա կա վայ րե րէն մեծ թի ւով ուխ տա ւոր ըն տա նիք ներ: 

Այդ պի սին էր Քե սա պի հա մա ժո ղովր դա կան ուխ տագ նա ցու թիւ նը Պալ-
լու մի ուխ տա վայր՝ Կա սի ոս լեռան լան ջին, Վար դա վա ռի տօ նին, Շա բաթ կէ սօ-
րէն մին չեւ Կի րա կի երե կոյ: 1939-ին Պալ լու մի ուխ տա վայ րը մնաց Թուր քի ոյ 
կող մը: Ս. Աս տուա ծած նայ Վե րա փոխ ման տօ նը դար ձաւ հա մա ժո ղովր դա կան 
ուխ տագ նա ցու թե ան առիթ, որ առ այ սօր տե ղի կ'ու նե նայ Ներ քի գիւ ղի կի ղի-
ցիկին (= մա տուռ) քով, աղ բիւ րին առ ջեւ, վիթ խա րի սօ սի ին տակ8: 

Նոյն պի սի ուխ տա վայր մըն էր Մու սա Լեռան Սուրբ Թով մա սի աւե րակ 
վան քը՝ Եո ղուն Օլու քի եւ Հա ճի Հա պիպ լի գիւ ղե րուն մի ջեւ: Հոս ուխ տագ նա ցու-
թե ան կ'եր թա յին Խաչ վե րա ցի տօ նին9: 

Մեծ ու յայտ նի ուխ տա վայր էր Ս. Ան նա յի տօ նա կա տա րու թիւ նը Գնիէ եւ 
Եա գու պիէ գիւ ղե րու մեր ձա կայ քին, Եա գու պի էի կից: Հոս ուխ տագ նա ցու թիւ նը 
կը կա տա րուէր Ս. Ան նա յի տօ նին առ թիւ, Օգոս տո սին10: 

Հա մա ժո ղովր դա կան ուխ տագ նա ցու թե ան վայր էր Արամո գիւ ղը՝ ժայ-
ռա փոր Ս. Գէ որգ եւ անոր կից Ս. Աս տուա ծա ծին եկե ղեցիներուն առ ջեւ11: Այս 
ուխ տագ նա ցու թիւ նը կը կա տա րուէր Ս. Աս տուա ծած նայ Վե րա փոխ ման տօ նին 
առ թիւ: 

8 Չոլաքեան 1995, 230 – 233, 340 – 342։
9 Գյոզալյան 2001, 261։
10 Թաթարեան 1963; Չոլաքեան 2006, 191 – 196։
11 Զաքարիա վարդապետ 1866, 99 – 100:
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Այս բո լոր ուխ տագ նա ցու թիւն նե րը կը տե ւէ ին եր կու-երեք օր: Թե մի 
առաջ նորդ հո գե ւո րա կա նը կը պա տա րա գէր, իսկ կը սպա սար կէ ին տուե ալ 
շրջա նի քա հա նայ հայ րե րը: Կազ մա կեր պիչ նե րը կ'ըլ լա յին տուե ալ շրջա նի գիւ-
ղի մե ծա ւոր նե րը, որոնք կը հսկէ ին կար գա պա հու թե ան, խա ղի հրա պա րակ նե-
րուն եւ ուխ տա վայ րի խո հա նո ցին: Կը հրամ ցուէր ուխ տի կե րա կու րը, որ ան-
պայ ման խո յի մի սով հե րի սան էր: 

Շուրջ պա րեր եւ մե նա պա րեր
Զուռ նա յով կը կա տա րուէ ին գլխա ւո րա բար շուրջ պա րե րը: Քե սապ ցին 

պա րեր գա յին շուրջ պա րը վուօզ (վազ-ք) կը կո չէ, իսկ սո վո րա կան վազ քը՝ շուտ-
տէն, շուտ տիլ: Նոյ նը նա եւ արամո ցիք եւ ղնե մի է ցիք: Քե սա պի պա րե ղա նակ նե-
րու շար քը կը կո չուի տի լա նի, իսկ շուրջ պար ընե լը՝ տի լա նի քի շել (տի լա նի քա-
շել): Եր կու շարք պա րե րէ բաղ կա ցած է. առա ջին շար քը կը կո չուի Քես պու հա-
վա եւ ու նի երեք պար՝ զուօյգ (զոյգ), թաք (կենտ), կրկին՝ զուօյգ՝ եիտ-եա ռանջ 
(զոյգ՝ ետեւ-առ ջեւ): Երկ րորդ շար քը կը կո չուի Հա լա պի եւ ու նի երեք պար՝ 
զունտր (ծանր)՝ ու նի նա խա նուագ, թի թիվ (թե թեւ), զուօյգ ատի (զոյգ՝ սո վո րա-
կան): Դժբախ տա բար մե զի յայտ նի չէ, թէ տի լա նի կո չուող այս պա րա խում բին 
ո՛ր մէ կը ի՛նչ յա տուկ առի թի կը կա տա րուէր եւ ի՛նչ հեր թով:  

Յայտ նենք, որ Հա լա պի անուա նու մը եր կընտ րանք կ'առա ջաց նէ՝ մտա-
ծել տա լով, թէ ար դե օք պարն ու պա րե ղա նա կը կրնա՞յ Հա լէ պի կամ անոր շրջա-
կայ քի որե ւէ մէկ բնա կա վայ րի յա տուկ ըլ լալ: Մեր պրպտում նե րը ցոյց տուած 
են, որ առ հա սա րակ նման բան գո յու թիւն չու նի. այդ կող մի պա րե րը էա պէս 
տար բեր են իրենց եղա նակ նե րով ու պա րա ձե ւե րով: Բա ցի ան կէ՝ Հա լա պի կը 
կո չուի նա եւ Տիգ րա նա կեր տի հա յոց պա րե րէն մէ կը: Ըսենք նա եւ, որ Քե սա պի 
շրջա նը կը գտնուէր Հա լէ պի վի լա յէ թի սահ ման նե րէն ներս: 

Մու սա լեռ ցիք եւ արա բա խօս հա յե րը շուրջ պա րե րը կը կո չեն տապ քի. 
արա բե րէն է, կը նշա նա կէ ոտ քի հա րուած: Մու սա լեռ ցիք այս պա րե րէն ոմանք 
տա կա ւին կը կա տա րեն տար բեր անուն նե րով, անոնց մէ մէ կը ծա նօթ է «Այն-
ճար ցի նե րու պա ր» անու նով: Արա բա խօս նե րը կը կա տա րեն այս պա րե րէն 
ոմանք ու զա նա զա նե լու հա մար արա բա կան նե րէն կը գոր ծա ծեն տապ քըթ նա 
բա ռը՝ մեր շուրջ պա րը: Շարք մը պա րե ղա նակ ներ կու գա յին հայ կա կան ժո-
ղովր դա կան եր գե րէ՝ «Լոր կէ», «Այ Ֆոր կա», «Սո նա եա ր», «Իմ չի նար եա րը», 
իսկ ու րիշ ներ այս շրջա նա կին մէջ հան րա ծա նօթ պա րեր գե րէն՝ «Կէր մէր ֆըս-
տա ն» (կար միր ֆստան), «Աման իշ գէ ն» (աման աղ ջիկ), «Մա գա րո նի» (Մա գա-
րոն է), «Իշ գէն խէն կիէն ան ցօ զէ ս» (Աղ ջի՛կ, գե տէն ան ցո՛ւր զիս):

Շուրջ պա րե րը պար բե րա բար կ'ընդ հա տուէ ին մե նա պա րե րով կամ խա-
ղե րով: Որե ւէ պա րի կամ խա ղի նուա գը Քե սա պի բար բա ռով կը կո չուի հա վա 
(արաբ. «եղա նա կ», «հո վ», «մե ղե դի»), իսկ մու սա լեռ ցիք կը գոր ծա ծեն չալ մը՝ 
չա լել «նուա գե լ» բա ռը: Մե նա պա րի եղա նա կը զուռ նա ճին կը փչէր շուրջ պա րի 
եղա նա կէն ան մի ջա պէս ետք: Կը կո չուէր ծէփ կէն (ծէփ կիլ՝ ծա փա հա րել, ծուօփ՝ 
ծափ): Շուրջ պա րը կը դադ րէր, թե ւե րը կը քա կուէ ին,  կը սկսէր ծա փը: Պա րա-
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գլու խը հրա պա րակ կը նե տուէր, քիչ ետք քա նի մը ու րիշ ներ եւս՝ ծե րեր, մա նուկ-
ներ, կի ներ, մար դիկ, բո լո րը: Մե նա պա րի ատեն թմբու կը կը լռէր:

Մե նա պա րը եր բեմն կը վե րա ծուէր ճամ պա զի, երբ պա րո ղը պա րա յին 
շարժում նե րուն կող քին խա ղեր կը կա տա րէր, ինչ պէս օղի ին շի շը գլու խը՝ գա-
ւաթն ալ վրան դրած պա րել, պա րա յին շար ժում նե րով գլու խը ետին տա նե լով 
գե տին դպցնել, ձեռ քե րը կռնա կին կա պե լով պա րա յին շար ժում նե րով առ ջեւ 
ծռիլ ու բե րա նով գետ նէն թաշ կի նակ առ նել, պա րա յին շար ժում նե րու ըն թաց քին 
քա նի մը ան գամ թա ւա լիլ, գլուխ կոն ծի տալ, գլխու վրայ կե նալ, ձեռ քե րու վրայ 
քա լել եւն: 1950 – 1960 թուա կան նե րուն Քե սա պի մէջ այս պի սի մե նա պա րի վար-
պետ ներ էին քե սապ ցի հայր ու որ դի Նշան եւ Սի մոն Տէր-Սա հա կե ան նե րը:

Թրա խաղ, դա շու նա խաղ եւ ըմբ շա մարտ
Դար ձե ալ տա ւուլ-զուռ նա յի ըն կե րակ ցու թե ամբ կը կա տա րուէին թրա-

խաղ ու դա շու նա խաղ: Ասոնք հի նե րը լաւ գի տէ ին ու ան պայ ման եր կու կամ աւե-
լի զոյ գեր այդ խա ղե րը կը կա տա րէ ին: Մու սա լեռ ցիք դա շու նա խա ղի եղա նա կին 
կ'ըսեն դէն կի չալ մէն (դա նա կի նուագ): Պա րա րուես տի բե մին պա րը հան րա ծա-
նօթ դար ձաւ Գա գիկ Գի նո սե ա նի կա տա րու մով: Թրա խա ղը շատ տա րա ծուած է 
արաբ նե րու մօ տիկ շրջա նակ նե րու՝ յատ կա պէս Շու ղու րի շրջա նի հա յոց մէջ:

Ըմբ շա մար տի ազատ ոճը (թէր վէն «ընդ հա րուի լ» բա յէն) ան պայ ման կը 
կա տա րուէր հին հար սա նիք նե րուն: Զուռ նան կը փչէր յա տուկ եղա նակ՝ թէր վէն: 
Երի տա սարդ նե րը հրա պա րակ կը հրէ ին յայտ նի ըմ բիշ նե րը: Մրցու մը կը կա-
տա րուէր բա ցա կան չու թիւն նե րով, քա ջա լերան քի խօս քե րով, ծաղր ու կա տա-
կով: Յաղ թո ղին դի մաց կ'իջ նէր մէկ ու րի շը: Մէյ տան պա շին կը հսկէր նա եւ այս 

Քեսապցիներ շուրջպարի մէջ
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մրցում նե րուն: Յաղ թո ղը կը պա տուէ ին, տեղ կը հրամց նէ ին աւագ նե րու սե ղա-
նին վրայ ու տէր կը կանգ նէ ին, եթէ թշնա մանք մը ծայր առ նէր անոր նկատ-
մամբ: Հար սա նիք նե րուն, օրէնք էր, ամէն ազ գի ըմ բիշ ներ ներ կայ կ'ըլ լա յին, 
հրա ւէր կը տրուէր12:

Զուռ նա ճի ներ եւ թմբկա հար ներ
Քե սա պի մէջ դեռ 19-րդ դա րէն յայտ նի էին Զուռ նա ճե ան ըն տա նի քի 

զուռ նա ճի ներն ու թմբկա հար նե րը: Իրենք կը շի նէ ին իրենց գոր ծա ծած գոր ծիք-
նե րը: Զուռ նան կը շի նէ ին ըն կու զե նիի ու գաս լա պի կո չուող ան տա ռա յին ծա ռի 
փայ տէն, որ կարմ րա ւուն կ'ըլ լար [տե՛ս աղ. 3/2, էջ 260]: 

Յետ 1947-ի հայ րե նա դար ձու թե ան՝ այս պի սի առիթ նե րու կը հրա ւի րուէ-
ին գուր պուօթ (գնչու) նուա գա ծու ներ: Անոնք գի տէ ին հա յոց սի րե լի պա րե ղա-
նակ նե րը, գի տէ ին ո՛ւր եւ ի՛նչ նուա գել, սա պա շը տե ղին կան չել: Չգիտ ցող նե րը 
կը սոր վէ ին տեղ ւոյն վրայ, սէյ ման պա շին կու տար եղա նա կը, կը հե տե ւէր, 
սրբագ րել կու տար ու յա ջո ղե լէ ետք մի այն շար քի կը հրա ւի րէր պա րող նե րը: 

12 Երբեմն, ինչ խօսք, զուռնան եւ թմբուկը նաեւ կռիւներու ալ պատճառ եղած են։ Հարսանեաց 
գիշերներուն, երբեմն կարելի չէր ըլլար կարգը պահպանել։ Միջկուսակցական պայքարի 
տաք շրջանին՝ 1928-ին, Գարատուրան գիւղին մէջ, այդպիսի հարսանեաց գիշեր մը՝ 
մութին մէջէն կրակոցներ կը լսուին, կ’ըլլան զոհեր ու վիրաւորներ. Անտիոքի բանտ կը 
տարուին ոմանք ու հոն կը մնան մինչեւ Աղեքսանդրէթի սանճաքին Թուրքիոյ յանձնումը՝ 
1939 թուական։ Յաջորդ օր պսակը կը կատարուի, բայց ժողովուրդը նորահարսը կը կոչէր 
Գանլը կէլըն (թրք. «Արիւնոտ հարս»)։ Այդ թուականէն ի վեր Քեսապի հարսանիքներէն 
շատ յաճախ բացակայեցան զուռնան ու թմբուկը։ Տեղացի զուռնաճիները չէին մասնակցեր 
այդպիսի առիթներու, եթէ մօտիկ կամ հարազատ շրջանակ մը չ’ըլլար։

Գնիէ, շուջպար գիւղի եկեղեցւոյ շրջափակին մէջ
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1950-ական թուա կան նե րէն ետք Քե սա պի մէջ եր կու զուռ նա ճի կար. 
Սիվ տի ցի Կեր պօն (բնիկ սուէ տի ա ցի Կա րա պետ Չէր չի կե ան) եւ Սաղ տը ճե ան 
Վա հա նը, որ Զուռ նա ճի անու նով ալ կը ճանչ ցուէր: 

Այն ճար տե ղա փո խուած մու սա լեռ ցի նե րը պա հե ցին զուռ նան ու թմբու-
կը: Յի շուող առա ջին թմբկա հա րը Տա վա ճի պա պուկն է (Յա կոբ Թո սու նե ան), 
որուն շի նած եր կու թմբուկ նե րը տա կա ւին կը պա հուին. մէ կը կը կրէ 1885 մա-
կագ րու թիւ նը [աղ. 3/1, էջ 260], կը գտնուի Մու սա լեռ յու շար ձան-թան գա րա նին 
մէջ (Մու սա լեռ գիւղ, ՀՀ): Այն ճա րի թմբկա հար նե րէն կը յի շուին նա եւ Անդ րա նիկ 
Շան նա գե ա նը, Ծե րոն Քըպ րըս լե ա նը, Քրիս տա փոր Գա զան ճե ա նը, Պըզ տակ 
Քե շի շե ա նը, իսկ զուռ նա ճի նե րէն՝ Յով հան նէս Քըպ րըս լե ա նը, Խա չիկ Շան նա-
գե ա նը, Պետ րոս Տու տագ լե ա նը, Պետ րոս Ան տո նե ա նը, Յով հան նէս Գա պա-
գեա նը: Ասոնք միշտ ներ կայ եղած են գիւ ղի հար սա նիք նե րուն, տօ նախմ բու-
թիւն նե րուն եւ հիւ րե րու դի մա ւո րու թե ան ատեն [հմմտ աղ. 3/5, էջ 260]:

Գա ւալ
Գիւ ղա կան շրջան նե րու մէջ ամե նա տա րա ծուած փո ղա յին գոր ծի քը գա-

ւալն էր, բար բա ռով՝ գա վա լա կամ գա վա լու, որ կ'ըլ լար եղէ գէ կամ պղին ձե այ: 
Եղէ գէ գա ւալ նե րը կը շի նէ ին իրենք՝ նուա գող նե րը, կ'ըսէ ին՝ եր կու բթա մա տի 
հաս տու թե ամբ, երեք թիզ պէտք է ըլ լայ: Ան աւե լի եր կար է, քան սո վո րա կան 
սրին գը, խո ղո վա կի վե րի կող մը՝ վեց, իսկ հա կա ռակ կող մը՝ մէկ բա ցուած քով: 
Կը փչեն շրթուն քին թեք դրած դիր քով: Պղին ձէ գա ւա լը կը շի նէ ին ար հես տա ւոր-
նե րը՝ գլխա ւո րա բար զի նա գործ նե րը: Ըն տիր կը հա մա րուէ ին ըն կոյ զի (դեղ նա-
ւուն) կամ գաս լա պա կո չուող վայ րի ծա ռի փայ տով (կարմ րա ւուն) գա ւալ նե րը:

Գնիէ, թրախաղ
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Գա ւա լը շատ տա րա ծուած նուա գա րան էր Քե սա պի շրջա նի գիւ ղե րուն 
մէջ, նոյն պէս Արամո եւ Ղնե միէ: Ամէն գիւ ղա կի կամ գիւ ղի տար բեր թա ղե րու 
մէջ ան պայ ման կը գտնուէր գա ւալ նուա գող մը կամ քա նի մը նուա գող ներ: Հո-
վիւ նե րը ամենէն յայտ նի նուա գա ծու ներն էին, որով հե տեւ անոնք ամէն օր՝ թէ՛ 
մե նիկ պա հե րու եւ թէ՛ հա ւաք նե րու ըն թաց քին կը նուա գէ ին եւ իրա րու փորձ կը 
հա ղոր դէ ին: Նոյ նիսկ ասա ցուածք կար՝ ի՛նչ հո վիւ, որ գա ւալ նուա գել չի գի տեր: 

Հո վիւ նե րու ամառնա յին ու պան կամ ալա չօ խը (= կե ցա վայր) կ'ըլ լար 
բարձր լեռ նե րու վրայ ու կը տե ւէր մէկ ամիս, երբ խումբ մը հո վիւ ներ կը խառ նէ-
ին իրենց հօ տե րը: Գի շե րը, վրան նե րու (չեր դիկ) առ ջեւ վա ռած խա րոյ կին շուրջ 
կը նուա գէ ին ոչ-պա րա յին եղա նակ ներ եւ մէկ-եր կու տի լա նի: Ոչ-պա րա յին հով-
ւա կան եղա նակ նե րուն մէջ շատ յայտ նի էին եր կու քը՝ այ ծե րը ջու րը իջեց նե լու ու 
պառ կեց նե լու եղա նակ նե րը: Անոնք այ ծե րը կ'իջեց նէ ին ձո րի սու լախ նե րը 
(անա սուն նե րուն ջրտու քի տե ղը) ջրտու քի ու կը նուա գէ ին գլգլուն եղա նակ մը. 
կէ սօ րուայ տօ թին այ ծե րը կը մա կա ղէ ին հսկայ սօ սի նե րու շու քին, իսկ հո վի ւը կը 
փչէր մեղմ ու ձիգ եղա նակ մը:

Ամ ռան գի շեր նե րուն սրին գի ձայն կը լսուէր թա ղե րուն մէջ, ուր տա նիք-
նե րու վրայ հա ւա քուած կ'ըլ լա յին այր մար դիկ: Հան դարտ հա ւա ներ փչե լէ ետք 
ան պայ ման կար գը կու գար պա րա յին եղա նակ նե րու. մար դիկ շուրջ պար կը 
բռնէ ին. կը մաս նակ ցէ ին եր բեմն կա նայք եւ փոք րիկ ներ: Գա ւալ փչող մը կ'ըլ-
լար հա ւա քա կան աշ խա տանք նե րէ ետք՝ մէ կու մը նոր տան տա նի քը թա փե լու, 
այ սինքն՝ ծած կե լու, հո րի մը շի նա րա րու թիւ նը աւար տե լու աշ խա տանք նե րէն 
ետք, երբ ան պայ ման արիւն կը հա նէ ին, ցո րեն կամ ձա ւար ծե ծե լու երե կո յե ան 
աշ խա տան քէն ետք, երբ տնե ցին ան պայ ման սե ղան կը դնէր, եւն: Այս պի սի 

Եագուպիէ, մենապար
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առիթ նե րու գա ւալ փչող նե րը իրենք կու գա յին առանց հրա ւէր՝ գա ւա լը գօ տի ին 
մէջ խրած: 

Կ'ըլ լա յին նա եւ ըն տա նե կան առիթ ներ՝ մկրտու թիւն, խօս կապ, բա րի 
գա լուս տի կամ ող ջեր թի հա ւաք, առա ջին ածի լունք, անուա նա կո չու թիւն: Սե ղան 
կը բա ցուէր, ու ան պայ ման գա ւա լի ձայն կը լսուէր: 

Յայտ նի գա վա լա ճի նե րու կ'ըն կե րա նա յին տըմ պա լաք ճի նե րը: Տըմ պա-
լա քը փոքր չա փի թմբուկ էր, սո վո րա բար՝ ձա գա րա ձեւ կա ւէ ամա նով, զոր 
ափով կը դա փէ ին անու թի տակ կամ ծուն կե րուն վրայ թեք դրած, կամ ոտ քե-
րուն մի ջեւ սեղ մած: Գա ւա լին հետ, եթէ փոքր թմբուկ չգտնուէր, պղին ձէ մեծ 
աման նե րը՝ տաշտ, սի նի, տա պակ, թի թե ղէ տու փե րը կը դա փէ ին ափով կամ 
փայ տէ շե րե փով: 

Այն քան սի րե լի ու ընդ հան րա ցած գա ւա լը այ սօր գոր ծա ծող չկայ: Քե-
սապ ցի հայ րե նա դարձ նե րէն շա տեր հայ րե նիք եկան իրենց գա ւալ նե րով: Յայտ-
նի էր Վար դան Բրդո տե ա նը: Քե սա պի մէջ վեր ջին ար ձա նագ րու թիւ նը կա տա-
րած եմ 1978-ին վե րա պա տուե լի Եսա յի Սա րա մա զե ա նէն, որ այն ատեն Մեր ձա-
ւոր Արե ւել քի Հայ աւե տա րա նա կան եկե ղե ցի նե րու մի ու թե ան նա խա գահն էր: 
Բնիկ՝ Քե սա պի Վե րի Պաղ ճա ղազ գիւ ղէն էր, հոն հո վուու թիւն ըրած ու գա ւալ 
նուա գած էր նախ քան Պէյ րու թի Աս տուա ծա բա նա կան ճե մա րան յա ճա խե լը: 

Ար ղուր եւ շու պա պի
Հո վուա կան նուա գա րան էր նա եւ ար ղու րը, որ երկ փո ղա նի եղեգ նե այ 

սրինգ էր: Իւ րա քան չիւր կողմ եր կու քա կան կամ երե քա կան իրա րու մէջ խրուած 
կտոր նե րէ կը բաղ կա նայ: Մատ նե մա տի հաս տու թե ամբ, առա ւե լա գոյ նը եր կու 
քիլ եր կա րու թե ամբ կտոր նե րուն վե րի կող մը կը բա նա յին վե ցա կան ծա կեր. մէկ 
մատ նե մա տի եր կա րու թե ամբ ու աւե լի բա րակ կտոր նե րը տա շե լով կը խրէ ին 
հաս տե րուն մէջ ու կ՚ամ րա ցնէ ին դեր ձա նով: Բե րա նին կող մը պէտք է գոց մնար՝ 
եղե գի յօ դով. այն տեղ մէ կա կան լե զուակ կը բա նա յին: Նուա գե լու ատեն լե-
զուակ նե րը ամ բող ջու թե ամբ կը մտնէ ին բե րա նին մէջ: Զիլ ձայն ու նի. պար-
կապ զու կի ձայ նին մօտ է [տե՛ս աղ. 3/3, էջ 260]:

Շու պա պին սո վո րա կան սրինգն է: Բե րա նին կող մը ու նի շեղ կտրուածք, 
ուր տե ղադ րուած է այլ փայ տէ շի նուած լե զուակ մը, որ ներս կը մտնէ մէկ մատ 
հաս տու թե ամբ: Ճիշդ այդ տեղ՝ մա կե րե սին վրայ բա ցուած կ'ըլ լայ քա ռա կու սի 
անցք մը: Ասի կա պէ տըհ նուօկ (պա տու հանիկ) կը կո չուէր: Նոյնն է արա բե րէ նը՝ 
շու պա պի, որով ալ կը ճանչ ցուի նուա գա րա նը: Գա ւալ նուա գող նե րը նա եւ շու-
պա պի կը գոր ծա ծէ ին: Մեծ թէ փոքր, մանչ թէ աղ ջիկ՝ շու պա պի նուա գել կը 
փոր ձէ ին [տե՛ս աղ. 3/4, էջ 260]:

Գիւ ղե րուն մէջ գա ւալն ու շու պա պին սո վո րա բար ան կող նո ցին մէջ կը 
պա հէ ին:
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НАРОДНЫЕ МУЗЫКАЛЬНЫЕ ИНСТРУМЕНТЫ  
АРМЯНОНАСЕЛЕННЫХ РАЙОНОВ АНТИОХА

Kлючевые слова։ духовые инструменты, зурна, кавал, архур, шуббаби, 
удар ные инструменты, большой барабан, маленький барабан-дмбалак.

В сельских местностях Антиоxского района, населенных армянами (в се -
лах Светийского, Кессабского, Латакийского, Кюрт-тагского районов, доли-
ны Рутча), наиболее распространенными музыкальными инструментами 
являются духовые инструменты – зурна, кавал, архур, шуббаби, а из 
ударных инструментов – большой барабан и маленький барабан-дмбалак, 
обычно аккомпанируемый зурной. Эти инструменты были в широком 
употреблении также среди живущих по соседству арабов, курдов и 
туркменов, хотя их танцы в силу ритуальных особенностей заметно 
отличаются. В настоящее время из перечисленных инструментов наиболее 
употребимы барабан, зурна и отчасти кавал.
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THE TRADITIONAL MUSICAL INSTRUMENTS  
OF ARMENIAN-POPULATED AREAS OF ANTIOCH REGION

Keywords։ wind instruments, zurna, kaval, arghur, shubbabi, percussion instru-
ments, great drum, small drum (dimbalak). 

The most popular musical instruments in the Armenian-populated areas of the 
Antioch region (in the villages of Svetiya, Kessab, Rouj valley, Kurd Dagh and 
Latakia) were wind instruments, like zurna, kaval, arghur and shubbabi, and 
percussion instruments, like great and small  drums. 

These were common in the Arab, Kurdish and Turkic populated areas in An-
tioch region, although the dance tends to differ greatly from the ritualistic fea-
tures. Now among those instruments still have their use the drum and zurna, 
and partly kaval.
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Հա րու թյուն Մա րու թյան, պ.գ.դ.
ՀԱԻ, ՀՑԹԻ

ԱՐ ՀԵՍ ՏԱ ԳՈՐ ԾԱ ԿԱՆ ՈՐՈՇ ԱՎԱՆ ԴՈՒՅԹ ՆԵ ՐԻ  
ՎԵ ՐԱ ՓՈ ԽՈՒ ՄԸ ՏԱ ՎՈՒ ՇՈՒՄ  
(ԸՍՏ ԻՋԵ ՒԱՆ ԵՒ ԴԻ ԼԻ ՋԱՆ ՔԱ ՂԱՔ ՆԵ ՐԻ ՆՅՈՒ ԹԵ ՐԻ)

Իջեւ ան եւ Դի լի ջան քա ղաք ներն ու նեն ար հես տա գոր ծա կան հա րուստ ավան դույթ ներ, 
որոնք զա նա զան դրսեւ ո րումն ե րով շա րու նակ վում են նաեւ մեր օրե րում: Այդ զար գա-
ցումն ե րը տեղ են գտնում զու գա հեռ ըն թա ցող մի քա նի ուղ ղու թյուն նե րով՝ այդ կերպ 
ձեւ ա վո րե լով ներ կա ան ցու մա յին շրջա նի հա մար բնու թագ րա կան հե տաքր քիր իրա-
վի ճակ ներ: Հար ցը քննարկ վում է գոր գա գոր ծու թյան եւ փայ տա գոր ծու թյան մե րօ րյա 
վի ճա կի հեն քին: Ի մաս նա վո րի, դի տարկ վում է տա րա ծաշր ջա նի հա մար ըն դա մե-
նը երեք տաս նա մյակ առաջ բրեն դա յին դեր ու նե ցող «դեղ նա քյուն ջ» գոր գի ճա կա-
տա գի րը՝ ծա գու մը, զար գա ցու մը, վախ ճա նը, ինչ պես նաեւ այն գոր ծոն նե րը, որոնք 
ուղ ղա կի եւ անուղ ղա կի ազ դե ցու թյուն ու նե ին այդ գոր գա տե սա կի վե րել քի ու անկ-
ման վրա: Փայ տի հետ գործ ու նե ցող ար հես տա վոր նե րի եւ ար վես տա գետ նե րի մեջ 
առանձ նաց վում են հինգ խմբեր, ին չը զգա լի չա փով թե լադր ված է շու կա յի պա հան-
ջար կով: Նկատ վում է, որ փայ տի փո րագ րու թյան ավան դա կան եղա նակ նե րը կար-
ծես թե իրենց տեղն աս տի ճա նա բար զի ջում են փայ տի մշակ ման այլ տեխ նո լո գի ա-
կան լու ծումն ե րին:

Հիմ ա բա ռեր՝ գոր գա գոր ծու թյուն, «դեղ նա քյուն ջ», ստեղ ծա գոր ծա կան մո տե ցում, 
փայ տամ շա կու թյուն, հու շան վեր ներ:

Կրթա կան կենտ րոն ներ
Իջեւ ան քա ղա քում գոր ծում է «Ար վես տի դպրո ց», Դի լի ջան քա ղա քում՝ 

«Հով հան նես Շա րամ բե յա նի ան վան գե ղար վես տի ման կա կան դպրո ց», Նո յեմ-
բե րյա նում՝ «Նո յեմ բե րյա նի ման կա կան գե ղար վես տի դպրո ց»: 2016 թվա կա-
նից Հա յաս տա նյայց Առա քե լա կան Եկե ղե ցու Տա վու շի թե մի օժան դա կու թյամբ 
մար զի մի քա նի տաս նյակ գյու ղե րում գոր ծում են ար տա դա սա րա նա յին ար վես-
տի ու ար հես տի խմբակ ներ, 2017 թվա կա նի աշ նա նից՝ նման խմբակ-դա սա-
րան ներ գոր ծե լու են մար զի մի շարք գյու ղե րում, եւ դրանց գոր ծու նե ու թյունն 
ու նե նա լու է պե տա կան աջակ ցու թյուն, ուղ ղորդ վե լու է Իջեւ ա նի, Դի լի ջա նի ու 
Նո յեմ բե րյա նի գե ղար վես տի դպրոց նե րի մի ջո ցով: 

Գե ղար վես տի տար բեր ճյու ղե րի ու սուց ման հար ցե րով Տա վու շի մար-
զում զբաղ վում են նաեւ եր կու բարձ րա գույն ու սումն ա կան հաս տա տու թյուն ներ: 
Այս պես, Երեւ ա նի պե տա կան հա մալ սա րա նի Իջեւ ա նի մաս նա ճյու ղում 1994-ից ի 
վեր գոր ծում է «Կի րա ռա կան ար վես տի» ֆա կուլ տե տը. մին չեւ 2007 թ. ֆա կուլ-
տետն ու նե ցել է եր կու մաս նա գի տու թյուն՝ «Կի րա ռա կան զար դար վեստ եւ ժո-
ղովր դա կան ար հեստ նե ր» եւ «Դի զայ ն»: Այ նու հե տեւ ֆա կուլ տե տում ու սու ցան-
վել է մի այն «Կի րա ռա կան ար վես տ» մաս նա գի տու թյու նը: Ֆա կուլ տետն ու նի 
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եր կու ամ բի ոն՝ «Գծան կա րի, գու նան կա րի եւ քան դա կի» եւ «Դե կո րա տիվ-կի րա-
ռա կան ար վես տի ու դի զայ նի»: Դի լի ջա նում 1999-ից գոր ծում է Երեւ ա նի գե ղար-
վես տի պե տա կան ակա դե մի ա յի Դի լի ջա նի մաս նա ճյու ղը: Վեր ջին 25 տա րում 
այս ու սումն ա կան հաս տա տու թյուն ներն ամեն տա րի տա լիս են տաս նյակ շրջա-
նա վարտ ներ, ին չը նպաս տում է ըն դա մե նը 130.000 բնակ չու թյուն ու նե ցող այս 
փոքր տա րա ծաշր ջա նում պո տեն ցի ալ ար հես տա վոր նե րի ու ար վես տա գետ նե-
րի թվի անընդ հատ աճին: 

Ինչ պես ցույց է տա լիս փոր ձը` մաս նա գի տա կան կրթու թյուն ստա ցող 
երե խա նե րի, պա տա նի նե րի ու երի տա սարդ նե րի ոչ մեծ մասն է բռնում պրո ֆե-
սի ո նա լիզ մի ու ղին, սա կայն հա մա պա տաս խան պայ ման նե րի առ կա յու թյան 
պա րա գա յում այդ թիվն աճե լու մեծ հնա րա վո րու թյուն ու նի: 

Գոր գա գոր ծու թյու նը տա րա ծաշր ջա նում
Առն վազն 19-րդ դա րի վեր ջից եւ 20-րդ դա րի սկզբից Քար վան սա րա 

(ներ կա յումս՝ Իջեւ ան) բնա կա վայ րը եւ շրջա նի գյու ղե րը հայտ նի են եղել որ պես 
գոր գա գոր ծա կան կենտ րոն: Մաս նա վո րա պես հայտ նի է, որ 20-րդ դա րի սկզբին 
Քար վան սա րա յում մաս նա վոր առեւտ րա կան նե րը կազ մա կերպել էին մանր ար-
հես տա նոց ներ (5 – 10 աշ խա տող նե րով)1: Բա թու մի մաք սա տան 1919 թ. տվյալ նե-
րով՝ «մի այն Իջև ա նի (Ղա զախ) շրջա նից 5000 գորգ է գնվում և ար տա հան վում, 
ըն դա մե նը 140.000 ռուբ լի ար ժո ղու թյամբ...»2: Գոր գա գոր ծու թյան ավան դույ թը 
շա րու նակ վում է խորհր դա յին տա րի նե րին: 1926 – 1930 թթ. ստեղծ վում են գոր-
գա գոր ծա կան ար տել ներ, այդ թվում նաեւ Իջեւ ա նում: 1928 թ. Իջեւ ա նի եր կամ սյա 
դա սըն թաց նե րում պատ րաստ վում են գոր գա գործ նե րի նոր կադ րեր3: Ըստ 
1950-ական թթ. սկզբին կազմ ված «Գոր գա գոր ծա կան ար տել նե րի տե ղա բաշ-
խու մը Սո վե տա կան Հա յաս տա նու մ» փաս տաթղ թի՝ «Իջև ա նի ար տելն ու նի ար-
հես տա նոց ներ այդ շրջա նի Իջև ան, Աչա ջուր, Սև քար, Վե րին Աղ դան, Նո յեմ բե-
րյա նի շրջա նի Կո թի, Ղոշ ղո թան գյու ղե րում և Դի լի ջան քա ղա քում: Տնայ նա-
գործ ներ՝ ինչ պես նշված բնա կա վայ րե րում, այն պես էլ Իջև ա նի շրջա նի Սա րի, 
Ծաղ կա վան, Խաշ թա ռակ, Լա լի և Ենո քա վան, Կար մի րի շրջա նի Չայ քենդ, Վե-
րին Ճամ բա րակ և Կյոլ քենդ գյու ղե րում: Ըն դա մե նը՝ 250 – 300 գոր գա գործ նե ր»4: 

Իջեւ ա նի շրջա նում, ընդ հան րա պես՝ Տա վու շում, գոր ծել են տար բեր տի-
պի գոր գեր, սա կայն խորհր դա յին տա րի նե րին ամե նա շատ գործ վող, ամե նա-
լայն տա րա ծում ու նե ցող, կա րե լի է ասել՝ բրեն դի դեր խա ղա ցող եւ մինչ այ սօր 
լավ հիշ վող գոր գը կոչ վում էր «դեղ նա քյուն ջ» [աղ. 4/1,2, աղ. 5/1, էջ 261 –262]: 

1 Թեմուրճյան 1955, 118։
2 Թեմուրճյան 1955, 130։
3 Թեմուրճյան 1955, 135 – 136։
4 Թեմուրճյան 1955, 204։
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«Դեղ նա քյուն ջ» գոր գի ծա գու մը և վախ ճա նը
Հայ կա կան գոր գի ու սումն ա սի րու թյան գոր ծում դա սա կան հա մար վող 

Վար դան Թե մուր ճյա նի աշ խա տու թյան մեջ նշվում է, որ ինք նուս գոր գա գոր ծու-
հի Նու նու ֆար Էդի լյա նը 1905 թ. «Քար վան սա րա յում ստեղ ծա գոր ծել է «դեղ նա-
քյուն ջ», այ սինքն՝ դե ղին ան կյուն նե րով գե ղե ցիկ մի գոր գան կար5, որի զար-
դան կար նե րում իրենց ար տա հայ տու թյունն են գտել Իջև ա նի շրջա նի բու սա-
կան աշ խար հի ամե նա հատ կան շա կան նե րը՝ դեղ նա վուն նար գի զը գոր գի հեն-
քի չորս ան կյուն նե րում, խնձո րի կար միր ծա ղի կը՝ շրջա գո տի ու մ», հիմն ա դաշ տի 
կենտ րո նի մե դա լյո նում «կորն գա նի ծա ղիկ նե րը հի շեց նող մանր ար մա վե նյակ-
նե րը: Այդ բո լո րը դա սա վոր ված են այն պի սի հա մա չա փու թյամբ և գույ նե րի 
այն պի սի ներ դաշ նա կու թյամբ, որ ներ կա յաց նում են հայ կա կան հին գոր գե րի 
պար զու թյունն ու վե հու թյու նը»6:

5 Ազատյան 1986 (կազմ.), 12։
6 Թեմուրճյան 1955, 126 – 127. Ն. Էդիլյանի ստեղծած «դեղնաքյունջ» գորգի պատկերը, այ-

սինքն՝ դասական օրինակը, կարելի է տեսնել գրքի նկար 21-ում, իսկ նկ. 24-ում պատ կեր-
ված է այդ նույն գորգի լրամշակված, հարստացված օրինակը։

Իջևանի «դեղնաքյունջ» գորգի հին օրինակը (էսքիզ և գործ՝ Նունուֆար Էդիլյանի)  
[Վարդան Թեմուրճյան, Գորգագործությունը Հայաստանում. պատմաազգագրական 

ուսումնասիրություն, Երևան, 1955, Հավելված, նկ. 21]
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Ին չո՞վ էր պայ մա նա վոր ված «դեղ նա քյուն ջ»-ի լայն տա րած վա ծու թյու նը: 
Հար ցազ րույց նե րի ժա մա նակ7 պար բե րա բար շեշտ վում է, որ «դեղ նա քյուն ջ»-
ները գոր ծե լուց ան մի ջա պես հե տո՝ գոր գա գործ ներն իրենք կամ նրանց հա րա-
զատ նե րը տա նում էին վա ճա ռե լու Ղա զա խի (Ադր բե ջա նի սահ մա նա կից բնա-
կա վայր) շու կա յում: Ին չու՞: Որով հե տեւ այն խիստ մեծ պա հան ջարկ ու ներ: Այս 
փաս տի հետ կապ ված է մեկ այլ իրո ղու թյուն. ներ կա յումս Իջեւ ա նում եւ գյու ղե-
րում գոր գեր չեն գոր ծում: Գան ձա քար ցի բա նա սա ցի պատ կե րա վոր ձեւ ա կերպ-
մամբ՝ «Ղա զա խը որ վե րա ցել ա, էլ ըս տեղ խա լը չա չի գործ վե լ»: 

Այ սինքն՝ 1988-ից սկսած ար ցա խա-ադր բե ջա նա կան հա կա մար տու թյու-
նը էա պես քչաց րեց ադր բե ջա նա կան սահ մա նա յին տա րածք այ ցե լու թյուն նե րը, 
իսկ 1990 – 1991 թվա կան նե րից դրանք, կա րե լի է ասել, ընդ հան րա պես դա դա րե-
ցին: Դա էլ նպաս տեց, որ Իջեւ ան քա ղա քում եւ մեր ձա կա Գան ձա քար գյու ղում 
(թե րեւս նաեւ Իջեւ ա նի շրջա նի այլ գյու ղե րում) ներ կա յումս ոչ մի այն «դեղ նա-
քյուն ջ», այլ ընդ հան րա պես գորգ չեն գոր ծում: Շատ-շա տե րի տնե րում գոր գա-
գոր ծա կան հաս տո ցը (այս տեղ այն կոչ վում է «խա ն», «խա նե րի») դրված է ինչ-
որ տեղ ձեղ նա հար կում, գլխա վո րա պես՝ քանդ ված վի ճա կում, եւ մի այն ջերմ 
հի շո ղու թյուն ներ է արթ նաց նում նախ կին գոր գա գործ նե րի մեջ:

Մյուս հե տեւ անքն այն էր, որ եթե խորհր դա յին տա րի նե րին շա րու նակ-
վում էր գոր գա գոր ծա կան հմտու թյուն նե րի փո խանց ման ավան դույ թը ըն տա նի-
քի ներ սում, ապա ներ կա յում գորգ գոր ծել սո վո րում են որ պես մաս նա գի տու-
թյուն՝ բու հ-ե րում կամ էլ մաս նա գի տա կան թե քու մով խմբակ նե րում: Այ սինքն՝ 
գործ ու նենք հայ-ադր բե ջա նա կան հա կա մար տու թյան անս պա սե լի մշա կու թա-
յին հե տեւ ան քի հետ՝ ավե լի քան մեկ հա րյու րա մյակ շա րու նակ առ կա գոր գա-
գոր ծա կան ավան դույ թի իս պառ վե րա ցում՝ հա մե նայն դեպս վեր ջին 20 – 25 
տար վա կտրված քով8:

Դժվա րա նում եմ մի ան շա նակ պնդել, թե ար դյո՞ք 1964 թ. հիմն ադր ված 
Իջեւ ա նի գոր գի կոմ բի նա տում «դեղ նա քյուն ջ»-ներ ար տադր վե՞լ են, թե՞ ոչ: 1972-ից 
ի վեր կոմ բի նա տում աշ խա տող Վո լո դյա Արա մյա նը մեր այդ հար ցին մի փոքր 
վա րա նու մով տվեց դրա կան պա տաս խան, թե այո՛, որոշ ժա մա նակ գործ վել են: 

7 Դաշտային-ազգագրական նյութերը հավաքվել են 2017 թ. սեպտեմբեր-նոյեմբեր ամիս նե-
րին Տավուշի մարզի Իջեւան, Դիլիջան քաղաքներում եւ Իջեւանի մերձակա Գանձաքար 
գյուղում՝ ԱՄՆ Սմիթսոնյան հաստատության եւ ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության եւ ազգագրության 
ինստիտուտի միջեւ գործող համաձայնագրի (ուղղված հայոց մշակութային ժառանգու-
թյան հետազոտությանը եւ մարդակենտրոն տուրիզմի զարգացմանը) տրամադրած հնա-
րավորության արդյունքում։ Օգտվելով առիթից՝ հեղինակն իր խորին շնորհակալությունն 
է հայտնում Սմիթսոնյան հաստատությանը՝ հետազոտություններ իրականացնելու ընձե-
ռած հնարավորության համար։

8 Այսինքն՝ տնայնագործական եղանակով գորգի գործումը/արտադրումը առնվազն 
1950  – 1980-ականներին (եթե ոչ ավելի վաղ) ձեռք էր բերել յուրատեսակ ինդուստրիայի 
ձեւ, որի պատճառների մեջ կարեւորագույններից մեկը սպառման շուկայի առկայությունն 
էր։ Ընդ որում, այդ շուկան չէր սահմանափակվում ադրբեջանական Ղազախով, այլ այդ-
տեղից, իջեւանցի որոշ պատմասացների պնդումներով, վերավաճառվում էր ԽՍՀՄ այլ 
հան րա պե տություններ։ Ու հենց փակվեցին հումքի ներկրման, ապա եւ արտադրանքի 
սպառման ճա նապարհները, այսինքն՝ վերացավ պահանջարկը, տնայնագործական գոր-
գի արտա դրու թյունը դարձավ ոչ-նպատակահարմար եւ ոչ-շահութաբեր։
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1980-ական նե րի կե սե րի մաս նա գի տա կան հրա պա րակ ման մեջ «դեղ նա-
քյունջ»-ի մա սին աս վում է, որ այն «մին չև այ սօր էլ մեծ պա հան ջարկ ու նի միջ-
ազ գա յին շու կա յում, քա նիցս ար ժա նա նա լով բարձր պար գև նե րի»9: 

Մյուս կող մից, տա րի քով պատմա սաց նե րը մի ա բե րան պնդում էին, որ 
գոր գի կոմ բի նա տը «դեղ նա քյուն ջ» չի ար տադ րել: Կոմ բի նա տի հեն քի վրա 
ստեղծ ված «Ջրա շող ՓԲԸ»-ի տնօ րե նը եւ նրա աշ խա տա կից Վո լո դյա Արա մյա-
նը շեշ տում էին, որ գոր ծա րա նը ար տադ րել է մի այն իրե՛նց նկա րիչ նե րի ստեղ-
ծած գոր գե րը եւ չի անդ րա դար ձել ավան դա կան գոր գա տե սակ նե րին: Այդ պի-
սին էր նաեւ խորհր դա յին գոր գա գոր ծու թյան ընդ հա նուր մո տե ցու մը. «Հայ կա-
կան դա սա կան գոր գե րի ու կար պետ նե րի դա րա վոր ավանդ նե րի կրողն ու 
զար գաց նող նե րը Սո վե տա կան Հա յաս տա նի գոր գա գործ ներն են ու գոր գե րի 
նկա րիչ նե րը, որոնք նո րո վի վե րած նե լով ժո ղովր դա կան այդ հնա գույն ար վես-
տը, ներ մու ծում են նոր գա ղա փար ներ, գոր գա գոր ծու թյու նը հարս տաց նում նոր 
մո տիվ ե րով, նոր ոճե րով ու ար տա հայտ չա մի ջոց նե րո վ»10 [ընգ ծումն ե րը  –  Հ. Մ.]: 
Հա մե նայն դեպս, կա րող ենք փաս տել, որ «դեղ նա քյուն ջ»-ի մո տի վը ոգեշն չել է 
գոր գի նկա րիչ նե րին, եւ մեզ հայտ նի է առն վազն երեք լրամ շակ ված տար բե րակ, 
որոն ցից վեր ջին եր կու սը իրա կա նաց ված են 1950-ական նե րին11: 

Գոր գա գոր ծա կան ներ կա մի տում նե րը
Ներ կա յում Իջեւ ա նում ձեռ նարկ վում են մի ջոց ներ՝ ոչ այն քան «դեղ նա-

քյուն ջ»-ի, որ քան ընդ հան րա պես գոր գա գոր ծու թյան վե րա կեն դա նաց ման հա-
մար: Մաս նա վո րա պես, ԵՊՀ Իջեւ ա նի մաս նա ճյու ղի «դե կո րա տիվ-կի րա ռա կան 
ար վես տ» ֆա կուլ տե տի դի զայն մաս նա գի տաց ման եր րորդ կուր սում ու սա նող-
ներն ու սումն ա սի րում են ավան դա կան գոր գը, դրա հի ման վրա կազ մում գոր-
գան կար ներ («քար տեզ նե ր»): Հա յաս տա յայց Առա քե լա կան Եկե ղե ցու Տա վու շի 
թե մի առաջ նորդ Բագ րատ արք. Գալս տա նյա նի նա խա ձեռ նու թյամբ՝ նա խա-
տես վում է ձեռք բե րել 10 գոր գա գոր ծա կան հաս տոց ներ եւ 20 գոր գա գործ նե րով 
սկսել ձե ռա գործ գոր գե րի ար տադ րու թյուն՝ նպա տակ ու նե նա լով ժա մա նակ 
անց հաս նե լու ծախ սե րի լի ար ժեք փոխ հա տուց ման եւ ինք նա ֆի նան սա վոր ման:

Այ սինքն՝ խոսք ան գամ չի գնում ողջ 20-րդ դա րի ըն թաց քում տա րա ծա-
շրջա նի հա մար բնու թագ րա կան, գրե թե բրեն դա յին հա մար վող «դեղ նա քյուն-
ջի» վե րա կեն դա նաց ման մա սին: Պատ ճառ նե րից մե կը, իմ հա մոզ մամբ, բու հա-
կան դա սա վանդ ման մեջ առ կա մո տե ցումն երն են: Գոր գա գոր ծու թյուն-կար պե-
տա գոր ծու թյու նը դա սա վանդ վում է «կի րա ռա կան-դե կո րա տիվ ար վես տ» առար-
կա յի շրջա նա կում, եւ են թադր վում է, պա հանջ է դրվում, որ ու սա նող նե րը 
ցու ցա բե րեն ստեղ ծա գոր ծա կան մո տե ցում, այն է՝ լավ ճա նա չե լով, տի րա պե տե-
լով ավան դա կա նին՝ ստեղ ծա գոր ծեն եւ կեր տեն նո րը, որն իր մեջ կու նե նա հնի 
տար րեր, սա կայն, որ պես ամ բող ջու թյուն, կլի նի նոր ստեղ ծա գոր ծու թյուն: 

9 Թեմուրճյան 1955, 12։
10 Թեմուճյան 1955, 3։
11 Թեմուրճյան 1955, 116, 129, 262. գրությունից պարզ չէ, թե այդ գորգերը կոնկրետ ո՛ր գոր-

ծա րանում ու ե՛րբ են գործվել։
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Այդ պի սի մո տե ցում եր են առաջ քաշ ված ԵՊՀ Իջև ա նի մաս նա ճյու
ղում12, նաև Գե ղար վես տի ակա դե մի ա յի Դի լի ջա նի մաս նա ճյու ղում: Հա մե նայն 
դեպս, գոր գի քար տեզ ներ պատ րաս տող ու սա նող նե րին նման խնդիր է տրվում, 
և Տա վու շի թե մի գոր գե րի հա մար կազմ վող «քար տե զ»ը նույն պես չի կրկնե լու 
ավան դա կա նը:

Այս պի սով, Իջև ա նում և Դի լի ջա նում գոր գա գոր ծու թյան հմտու թյուն նե
րին ծա նո թա ցու մը ավե լի շատ ու սում ա կան գոր ծըն թա ցի մաս է կազ մում: Կա
րե լի է փաս տել, որ նույն վի ճակն է կար պե տա գոր ծու թյան բնա գա վա ռում: Եր
կու քա ղաք նե րի՝ նշված ու սում ա կան հաս տա տու թյուն նե րում տա րի ներ շա րու
նակ դա սա վանդ վում է նաև գո բե լեն ու բա տի կա (մե տաք սան կար չու թյուն): Են
թադ րում եմ, որ գորգկար պետգո բե լենբա տի կի ար վեստ սո վո րող երի տա
սարդ նե րի վրա մեծ ազ դե ցու թյուն է թող նում գո բե լե նի և բա տի կի հո րին ված
քա յին (կոմ պո զի ցի ոն) լու ծում ե րի մեջ առ կա ազա տու թյու նը, մտքի թռիչ քը: 
Այ սինքն՝ այն ազա տու թյու նը, որ նոր մալ է գո բե լե նի և բա տի կի պա րա գա յում, 
նշա նա կա լի ո րեն ար տած վում է հա զա րա մյակ նե րի ավան դույթ ներ ու նե ցող 
գոր գի ու կար պե տի կոմ պո զի ցի ոն լու ծում ե րի վրա ևս:

Մի և նույն ժա մա նակ, Հա յաս տա նի մի քա նի խո շո րա գույն գոր գա գոր ծա
կան ձեռ նար կու թյուն նե րի (Մե գե րյան, Թու ֆեն կյան) գոր ծու նե ու թյամբ խնդիր է 
դրվում՝ վե րա կեն դա նաց նել հին, ավան դա կան հայ կա կան գոր գա գոր ծու թյան 
թե մա նե րը, գոր ծել հնա ոճ գոր գեր: Կա րե լի է մեկ նա բա նել, որ խո շոր բիզ նե սը 
գի տակ ցում է, որ առն վազն ար տա քին աշ խար հում պատ վեր կա րող է լի նել մի
այն հայ ավան դա կան ոճով ստեղծ ված գոր գա գոր ծա կան ար տադ րան քին, այլ 
ոչ ան հատստեղ ծա գոր ծող նե րի գի տե լի քով ու ճա շա կով մեջ տեղ եկած ստեղ
ծա գոր ծու թյուն նե րին: Սա կա րե լի է ան վա նել «ազ գագ րա կանավան դա կա նի» 
և «ստեղ ծա գոր ծա կաննո րի» մրցակ ցու թյուն. իրո ղու թյուն, որը դրսև որ վում է, 
օրի նակ, «հայ ժո ղովր դա կան տա րա զ» կամ «հայ ժո ղովր դա կան պա ր» հաս
կա ցու թյան պար բե րա կան ձև ա խեղ ման մեջ (թե րևս, նույ նը կա րե լի է ասել նաև 
ար վես տի որոշ այլ ճյու ղե րի վե րա բե րյալ):

Փայտամշակություն
Տա վու շում փայ տամ շա կու թյան զար գա ցած լի նե լուն նպաս տող կա րև ո

րա գույն գոր ծոն է հում քի հա մե մա տա բար մեծ մատ չե լի ու թյու նը. տա րա ծա
շրջա նը հա մար վում է Հա յաս տա նի ամե նա ան տա ռա շատ նե րից մե կը՝ տա րած
քի 51 %ը զբա ղեց նում են խառն ան տառ նե րը, մար զում ձև ա վոր ված են Դի լի ջա
նի պե տա կան ար գե լո ցը և Իջև ա նի ան տա ռա յին այ գին (դենդ րո պար կը): 

Իջև ա նում 1930ից գոր ծել է Փայ տա վե րամ շակ ման կոմ բի նա տը (տե ղա
ցի ներն օգ տա գոր ծում են ԴՈԿ հա պա վու մը, որ գա լիս է կոմ բի նա տի ռու սե րեն 

12 Ներկայում, օրինակ, «դիզայն» մասնագիտացման երրորդ կուրսի ուսանողները ավան
դական գորգը ուսումնասիրում են, «արմատը պահպանում», բայց փորձում են իրենցը 
ներ դնել, թեթև փոփոխություն մտցնել. «անընդհատ հո նույնը [հինը] չի՞ կրկնվելու»։ 2014
ին «դիզայն» մասնագիտացմամբ եղել է 20 շրջանավարտ, 2015ին՝ 37, 2016ին՝ 16, 2017ին 
կլինի 23 շրջանավարտ։
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ան վա նու մից՝ Деревообрабатывающий комбинат), որ տեղ 1970 – 1980ական թթ. 
աշ խա տում էր մին չև 2000 մարդ. բա ցի հում քի վե րամ շա կու մից (մաս նա վո րա
պես, փայ տա նյու թը ստաց վել է Ռու սաս տա նից, Վի ետ նա մից, այլ երկր նե րից), 
կոմ բի նատն ար տադ րել է նաև կա հույք ու ման րա հա տակ, եղել է նաև հու շա
նվեր նե րի ար տադ րա մաս:

Մինչ խորհր դա յին, ապա և խորհր դա յին տա րի նե րի Հա յաս տա նում գեղ
ար վես տա կան փայ տամ շա կու թյան հիմ ա կան դրսև որ ման ձևը փո րագ րու
թյունն էր: Այն հատ կա պես ծաղ կում ապ րեց ուշ խորհր դա յին տա րի նե րին 
(1970 – 80ական թթ.)՝ պայ մա նա վոր ված, առա ջին հեր թին, Հով հան նես Շա րամ
բե յա նի (1926 – 1986) գոր ծու նե ու թյամբ: Երև ա նում բաց վեց Ժո ղովր դա կան ար
վես տի թան գա րա նը, Դի լի ջա նում՝ դրա մաս նա ճյու ղը, ապա Երև ա նում՝ Փայ
տար վես տի սրա հը: Փո րագ րա զարդ նախ շե րով ձև ա վոր վում էին գդալ նե րի պո
չեր, մեջ տեղ եկան դաղդ ղան ներ, թռչնա կերպ աղա ման ներ, զար դա տու փեր, 
խաչ քա րեր ևն:

Ի՞նչ վի ճա կում է գտնվում փայ տի գե ղար վես տա կան փո րագ րու թյու նը 
մե րօ րյա Դի լի ջա նում և Իջև ա նում, ի՞նչ բնույ թի պրակ տի կա ներ են այս տեղ կեն
սու նակ: 

Դի լի ջա նում փայ տամ շա կու թյան ավան դույթ նե րի առ կա յու թյան մա սին 
ամե նա տե սա նե լի վկա յու թյու նը ճա ղա շա րե րով պատշ գամբ ներն են [աղ. 5/2, էջ 
262]: Դժվար է ասել, թե երբ վա նի՛ց են դրանք դար ձել դի լի ջա նյան հա մայ նա
պատ կե րի ան բա ժան մաս, հա մե նայն դեպս փաստ է, որ 19րդ դա րի երկ րորդ 
կե սում այդ պի սի տներ եղել են: Քա ղա քի դի մա գի ծը որո շող նե րը հե տա մուտ են 
լի նում ավան դույ թը պահ պա նե լուն: Այս պես, օրի նակ, 2007ից գոր ծող Հին Դի
լի ջան պատ մամ շա կու թա յին հա մա լի րի վե րա կանգն ված և տու րիս տա կան մեծ 
հոսք ու նե ցող շեն քե րի պատշ գամբ նե րը ճա ղա շա րե րով են: Դի լի ջա նի կենտ րո
նա կան հատ վա ծի որոշ վայ րե րում ավ տո բուս նե րի կան գառ նե րի ձև ա վո րու մը 
ամ բող ջու թյամբ «պատշ գամ բա յինճա ղա շա րա յի ն» է: Քա ղա քի ճար տա րա
պետ Նվեր Դա նի ե լյա նի վկա յու թյամբ՝ նոր մե նատ նե րի նա խագ ծե րի պա րա
գա յում առա ջարկ վում, խոր հուրդ է տրվում, դրան ցում՝ պատշ գամ բի առ կա յու
թյան պա րա գա յում, կի րա ռել ավան դա կան ճա ղա շա րեր:

Թե՛ Իջև ա նի, թե՛ Դի լի ջա նի գե ղար վես տի ման կա կան դպրոց նե րում գոր
ծում են փայ տա փո րագ րու թյան դա սա րան ներ: Աշա կերտ նե րի պատ րաս տած 
առար կա նե րի մե ծա գույն մա սի թե մա տի կան հայ կա կան է. խաչ քա րեր, խա ղո
ղի ող կույզ ներ, այ բու բեն, սկա հակ ներ, Մա սիս սար ևն:

Փայտագործ-վարպետներիհինգխմբերը
Մե րօ րյա փայ տա գործ վար պետ նե րի մեջ կա րե լի է առանձ նաց նել մի 

քա նի խումբ13.
1. Փայ տա գործ ներ, ում ար տադ րան քի հիմ ա կան նմուշ նե րը մեծ մա

սամբ հիմ ված են ծա ռե րի ար մատ նե րի, կոճ ղե րի մշակ ման վրա, այ սինքն՝ 

13 Խմբերում նշված արհեստավորների անունները չեն հավակնում ամբողջական լինելուն։
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նրանք ըն դա մե նը ձև ա վո րում են բնու թյան կեր տա ծը՝ պահ պա նե լով հիմ ա կան 
տես քը, դրանց հի ման վրա ստեղ ծում են նոր իրեր՝ ավե լաց նե լով նմա նա տիպ 
հումք [աղ. 6/1, էջ 263], մի ա հյու սում են առ կա վե րամ շակ ված հում քին բնու թյան 
այլ կերտ վածք ներ: Այս կերպ դրսև որ վում է մարդ կանց՝ բնու թյան հետ ու նե ցած 
սերտ կա պը, բնու թյան կեր տած նե րի մեջ գե ղե ցի կը տես նե լու, գնա հա տե լու ու
նա կու թյու նը, ճա շա կը, ևն: Կա րե լի է վստա հա բար պնդել, որ ծա ռար մա տամ շա
կու թյու նը (корнепластика) մի ամ բողջ ուղ ղու թյուն է այ սօր վա դի լի ջա նյան (նաև 
իջևան յան) փայ տամ շա կու թյան բնա գա վա ռում: Այս տի պի վար պետ նե րի մեջ 
առանձ նա նում են դի լի ջան ցի ներ Աշոտ Բա բա յա նը (67 տ.), Ար տուշ Սա հա կյա նը 
(54 տ.) և Ար տավ Ղա լու մյա նը (53 տ.)14:

2. Փայ տա գործ ներ, ում ար տադ րան քի հիմ ա կան նմուշ նե րում՝ սե ղա
նիկ նե րում, պան նո նե րում օգ տա գործ ված են ծա ռե րի բնե րի մշա կու մից ստաց
ված շրջա նակ ներ, նաև փայ տի հա զա րա վոր փոքր կտոր ներ՝ մի քա նի մի լի
մետր լայ նու թյան ու եր կա րու թյան, մին չև մեկ մի լի մետր հաս տու թյան: Փայ տի 
ինկ րուս տա ցի ա յի ոլոր տի եզա կի ներ կա յա ցու ցիչ նե րից է Ռազ միկ Սա հա կյա նը 
(79 տ.): Փայ տի հա զա րա վոր փոքր կտոր նե րից Ռ. Սա հա կյա նը ստեղ ծում է սե
ղան ներ և մի շարք բնու թագ րա կան կոմ պո զի ցի ա ներ՝ Հա յոց ցե ղաս պա նու
թյան հու շար ձան [աղ. 6/2, էջ 263], Մա սիս ներ, Մա րի ամ Աստ վա ծա ծի նը փոք
րիկ Հի սու սի հետ, Երու սա ղե մի Ս. Հա կո բյանց վանք, Հա ղարծ նի վանք, ծա ղիկ
ներ, տե րև ներ, խաչ քա րեր ևն: Ռազ միկ Սա հա կյա նը զբաղ վում է նաև ար մատ
նե րի մշակ մամբ ու ձև ա վոր մամբ: Նրա գոր ծե րը, որոնք նա սկսել է ստեղ ծել 
կյան քի յո թե րորդ տաս նա մյա կում մի այն, կա րե լի է բնու թագ րել որ պես մակ րո
մի նի ա տյու րա: Եթե աշ խար հահռ չակ Էդ վարդ Ղա զա րյա նը պատ կեր ներ էր 
ստեղ ծում բրնձի կես հա տի կի վրա, որոնք կա րե լի էր դի տել մի այն ման րա դի
տա կի օգ նու թյամբ, ապա Ռազ միկ Սա հա կյա նի գոր ծե րը բազ մա կի ան գամ մեծ 
մա կե րես են զբա ղեց նում, սա կայն բաղ կա ցած են 5 000, 20.000, 25.000 կտոր նե
րից: 

3. Փայ տա գործ ներ, որ հու շան վե րի պատ րաստ ման հա մար օգ տա գոր
ծում են նո րա գույն տեխ նո լո գի ա ներ: Այս խմբի բնու թագ րա կան ներ կա յա ցու ցի
չը Մի քա յել Թո րո սյանն15 է (37 տ.), ով Դի լի ջա նի ամե նա կենտ րո նում՝ Երև ան
Իջև անՎա նա ձոր տա նող ճա նա պարհ նե րի խաչ մե րու կում, «Մի մի նո» ֆիլ մի 
հե րոս նե րին նվիր ված քան դակ ախմբի ան մի ջա պես ետև ում գտնվող «Նռա նի 
ձեռ քի աշ խա տանք նե ր» խա նութսրա հի16 տնօ րենն է, գե ղան կա րիչ, փայ տից 
հու շան վեր ներ պատ րաս տող: Հու շան վեր նե րի տե սա կա նին նե րա ռում է գի շե
րա յին լու սամ փոփ ներ (կա տու նե րով, մուլտ հե րոս նե րի պատ կեր նե րով, ժայ ռա
պատ կեր նե րով), տո նա ծա ռի խա ղա լիք ներ (օրի նակ՝ աքա ղաղ՝ հայ կա կան 
ման րան կար չու թյան մո տիվ ե րով), օրա ցույց ներ, նախ շա զարդ տակ դիր ներ, 
տիկ նիկխա մա ճիկ ներ, կե նաց ծա ռեր, զար դա տու փեր, Դի լի ջա նի խորհր դա

14 Իրականում արմատների ու կոճղերի մշակմամբ, որպես հոբբի, զբաղվում են ավելի շատ 
մարդիկ։

15 https://www.facebook.com/torosyanmikayel
16 https://www.facebook.com/nranihushanver/?fref=ts
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նիշ հնգա թեւ հու շար ձան, բա նա լի նե րի բրե լոկ ներ, պա տի ժա մա ցույց ներ եւն: 
Ամե նա աշ խա տա տա րը հա մա կարգ չա յին ֆայ լեր պատ րաս տելն է, որ տեղ Մի-
քա յե լը հան դես է բե րում ստեղ ծա գոր ծա կան մո տե ցում:

4. Նկա րիչ ներ, որ ձեռ քի կամ հաս տո ցա յին մշակ մամբ կամ լա զե րով 
պատ րաստ ված ձեւ ակ նե րի վրա նկար ներ անե լով՝ դրանց վերջ նա կան ար տադ-
րա կան-առեւտ րա յին տեսք են տա լիս, դարձ նում վա ճառ քի են թա կա հու շան վեր: 
Նրանց թվում են երի տա սարդ տա րի քի վարպետներ Ար մի նե Պո ղո սյա նը, Հրե-
ղեն Գաս պա րյա նը, Սո նա Մու րա դյա նը եւ Վա հագն Դավ թյա նը: Նրանք պատ-
րաս տում են հու շան վեր ներ՝ փայ տի կի սամ շակ կտոր նե րի վրա բնու թյան տե-
սա րան ներ, թռչուն ներ, ծա ղիկ ներ, միջ նա դա րյան ման րան կար չու թյան մո տիվ-
նե րով պատ կեր ներ եւ հայ ժո ղովր դա կան պա րե րի դրվագ ներ նկա րե լով, ինչ-
պես եւ փայ տե տիկ նիկ ներ՝ լավ հղկված փայ տից պատ րաստ ված, զա նա զան 
թե մա տի կա ու նե ցող ական ջօ ղեր, մե դա լյոն ներ նկա րա զար դե լով: Դի լի ջա նի 
փայ տամ շա կու թյան շու կա յում «փայ տան կար չու թյու նը», թվում է, աս տի ճա նա-
բար գե րիշ խող դիրք է ձեռք բե րում:

5. Ար հես տա վոր-ար վես տա գետ ներ, որոնք աշ խա տում են գե րա զան ցա-
պես ձեռ քի ավան դա կան գոր ծիք նե րով եւ ստեղ ծում բարձ րար վեստ աշ խա-
տանք ներ: Դի լի ջա նում այս խմբի բնու թագ րա կան ներ կա յա ցու ցիչ ներն են՝ 
Գրի գոր (Գրի շա) Հով սե փյա նը (53 տ.), Իջեւ ա նում՝ Արամ Մա նու չա րյա նը (49 տ.) 
եւ Վա հե Մա յի լյա նը (42 տ.): Գ. Հով սե փյա նի գոր ծե րի տե սա կա նին նե րա ռում է 
հա յե րեն նախ շա զարդ տա ռեր, պան նո ներ՝ քրիս տո նե ա կան թե մա նե րով (Քրիս-
տո սի ծնունդ [աղ. 7, էջ 264], Հաղ պա տի, Գո շա վան քի, Հին Ջու ղա յի եւ այլ խաչ-
քա րեր), բազ մա հարկ թռչնա կերպ աղա ման ներ, խո յա կերպ աղա ման ներ, 
ապա րան ջան ներ, դաղդ ղան ներ, նու ռեր, զար դա տու փեր, գդա լա ման ներ եւն: 
Ա. Մա նու չա րյա նը մաս նա գի տա նում է հար թա քան դա կի (բա րե լյեֆ) տեխ նի կա-
յի մեջ, նրա աշ խա տանք նե րի հիմն ա կան թե մա տի կան կրո նա կան է, ինչ պես, 
օրի նակ՝ «Նո յը իջ նում է Արա րա տի ց», «Ոս կե պա ր», «Խոր Վի րա պ» եւն: Վ. Մա-
յի լյա նի աշ խա տանք նե րի հիմն ա կան թե մա տի կան նե րա ռում է կե նաց ծառ, 
«ան մա հա կան թռչու ն», խա ղող, նուռ, պա տի ժա մա ցույց ներ, խա չե րով տա ռեր, 
մեծ ու փոքր խաչ քա րեր, մա տու ցա րան ներ, լու սամ փո փներ եւն:

Այս պի սով, Իջեւ ա նի եւ Դի լի ջա նի ար հես տա գոր ծա կան ավան դույթ նե րի 
մեջ առ կա զար գա ցումն ե րը տեղ են գտնում զու գա հեռ ըն թա ցող մի քա նի ուղ-
ղու թյուն նե րով՝ այդ կերպ ձեւ ա վո րե լով ան ցու մա յին շրջա նի հա մար բնու թա-
գրա կան հե տաքր քիր իրա վի ճակ ներ:

ՕԳՏԱԳՈՐԾՎԱԾ ԳՐԱԿԱՆՈՒԹՅՈՒՆ
ԱԶԱՏՅԱՆ 1986 (կազմ.) 
Ազատյան Վ. Գ. (կազմող), Հայկական գորգեր, Երեւան, «Հայաստան», 1986։ 

ԹԵՄՈՒՐՃՅԱՆ 1955 
Թեմուրճյան Վ. Ս., Գորգագործությունը Հայաստանում. պատմա-ազգագրական 
ուսումնասիրություն, Երեւան, 1955։
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ТРАНСФОРМАЦИЯ НЕКОТОРЫХ ТРАДИЦИЙ РЕМЕСЛЕННИЧЕСТВА  
В ТАВУШЕ (ПО МАТЕРИАЛАМ ГОРОДОВ ИДЖЕВАН И ДИЛИЖАН)

Ключевые слова: ковроткачество, «дехнакюндж», творческий подход, резь-
ба по дереву, сувениры.

Города Иджеван и Дилижан имеют богатые ремесленнические традиции, ко-
то рые в различных проявлениях сохранились по сей день и имеют место в 
нескольких, параллельных друг другу направлениях, что приводит к возник-
новению интересных ситуаций, характерных для нынешнего переходного 
пе риода. Вопрос об суж  дается на примере ковроткачества и обработки дерева. 
В част нос ти, рассматривается «дехнакюндж» (дословно – с желтыми уг ла-
ми) – разно вид ность ковра, который еще три десятилетия назад являлся 
своео бразным брен дом региона, но в силу определенных факторов перестал 
быть таковым. 

Среди ремесленников, работающих с деревом, выдел яют ся пять групп, что в 
значительной степени обусловлено рыночным спросом. Следует отметить, 
что традиционные формы резьбы по дереву, пожалуй, постепенно ус тупают 
мес то другим технологическим решениям.

Dr. Habil. Harutyun T. Marutyan, 
Institute of Archaeology and Ethnography

Armenian Genocide Museum-Institute

TRANSFORMATION OF SEVERAL TRADITIONS OF ARTISANSHIP  
IN TAVUSH (BASED ON THE DATA FROM IJEVAN AND DILIJAN CITIES)

Keywords: carpet weaving, ՙՙdeghnakyunj՚՚, creative approach, woodcarving, sou-
venirs.

The cities of Ijevan and Dilijan have rich traditions of artisanship, which in differ-
ent ways are displayed also in nowadays. It takes place in several, parallel to each 
other directions, in a way creating interesting situations, which are characteristic 
to current period of transition. The issue is discussed on the example of carpet 
weaving and wood working. In particular, the fate of “deghnakyunj,” a type of 
carpet, is examined, which only 30 years ago was a specific brand for the region: 
it՚s origination, peak, and end is discussed, as well as factors, which  directly or 
indirectly were influencing on the rise and decline of that type of carpet. 

Among the artisans, which have a deal with wood, five groups are marked out, 
which to a great extent is dictated by the demand on the market. It is mentioned, 
that the traditional types of woodcarving gradually gave way to other technolog-
ical solutions.
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ՀԱԻ 

ՀԱՅՈՑ ՏՈՀՄԱԾԱՌԵՐԻ ԱԶԳԱԳՐԱԿԱՆ 
ՈՒՍՈՒՄՆԱՍԻՐՈՒԹՅՈՒՆ. ՀԻՇՈՂՈՒԹՅՈՒՆ  
ԵՒ ՍԵՐՈՒՆԴՆԵՐԻ ՏԵՍՈՂԱԿԱՆ ԽՈՍՈՒՅԹ

Հոդ վա ծը նվիր ված է հա յոց տոհ մա ծա ռե րի տի պա բա նա կան ու սումն ա սի րու թյանն ու 
հիմն ա կան պատ կե րա յին պրակ տի կա նե րի վեր լու ծու թյա նը: Հա յոց մեջ տոհ մա ծա ռա-
յին ավան դույ թը առա վել լայն տա րա ծում է գտել 19-րդ դա րից: Այդ երեւ ույ թը կա րե լի 
է բա ցատ րել գրատ պու թյան զար գաց մամբ, մարդ կանց գրա գի տու թյան մա կար դա կի 
բարձ րաց մամբ, ինչ պես նաեւ սե փա կան պատ մու թյան հան դեպ հե տաքրք րու թյամբ: 
Հիմ ա բա ռեր՝ տոհ մա ծառ, պատ մա կան հի շո ղու թյուն, ըն տա նիք, սե րունդ, տոհմ, 
ավան դույթ, ազ գա յին խորհր դա նիշ:

Տե սա կան խնդիր ներ և մե թո դա բա նու թյուն
Թե ման քննարկ վում է եր կու հիմն ա կան հե տա զո տա կան խաչ մե րուկ նե-

րի հա մա տեքս տում՝ հի շո ղու թյան ու սումն ա սի րու թյուն (քա նի որ խոս քը՝ փո-
խանց վող տե ղե կատ վու թյան գծա յին դի ախ րո նիկ բաժ նի մա սին է) եւ սե րունդ-
նե րի հա րա ցու ցա յին ու սումն ա սի րու թյուն: Յու րա քան չյուր մշա կույթ ձեւ ա վո րում 
է մի բան, որը կա րե լի է ան վա նել «փոխ կա պակց ված կա ռուց ված ք» (սե րունդ): 
Այն գոր ծում է՝ մի աց նե լով սո ցի ա լա կան եւ ժա մա նա կա յին հար թու թյուն նե րում 
գտնվող պատ կեր նե րը եւ, որ պես «աշ խար հի խորհր դան շա կան իմաս տ», մար-
դուն կա պում է իր ժա մա նա կա կից նե րին՝ ձեւ ա վո րե լով փոր ձի ու գոր ծու նե ու-
թյան հա մընդ հա նուր տա րածք1: 

Ըստ Կարլ Ման հեյ մի՝ սերն դի էու թյու նը նրա մաս նակ ցու թյունն է որո շա-
կի իրա դար ձու թյուն նե րի՝ ամ բողջ սերն դի վրա դնե լով շար ժա ռիթ ներ, որոնք 
կրե լու են տվյալ սերն դի բո լոր ներ կա յա ցու ցիչ նե րը: Սա հան գեց նում է էն տե լե-
խի ա յի պատ րաստ ման տվյալ սերն դի ար տա հայտ ման՝ «հա մայն քի, նրա ներ-
քին նա խա սահ մա նու մը/ճա կա տա գի րը նրա բնա ծին մի ջոց նե րով կյան քի ըն-
կալ ման և շրջա պա տող աշ խար հի»2:

Ան ցյա լի վեր հի շու մը ակ տիվ, կա ռու ցո ղա կան գոր ծըն թաց է, այլ ոչ թե 
տե ղե կատ վու թյան սո վո րա կան վե րա կանգ նում: Հի շել՝ նշա նա կում է ան ցյա լի 
մի մա սը տե ղադ րել ներ կա յի հա յացք նե րի հա մա կար գի ու կա րիք նե րի սպա-
սարկ ման մեջ: Հի շո ղու թյան ու սումն ա սի րու թյան հա մար կա րեւ որ է ոչ այն քան 
այն, թե ինչ պես է իրա դար ձու թյու նը կա տար վել, այլ այն, թե ինչ պես են մար դիկ 
հի շում այդ իրա դար ձու թյու նը3: 

1 Ассман 2004, 15.
2 Мангейм 1988.
3 Մարության 2009, 29; Schwartz 1982, 374.
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Որ պես սրա խտաց ված դրսեւ ո րում՝ հա ճախ հան դես է գա լիս տոհ մա ծա-
ռը: Ժա մա նա կա կից իրա դար ձու թյուն նե րը հաս կա նա լու հա մար մար դիկ հա-
ճախ մտո վի տե ղա փոխ վում են ոչ-հե ռա վոր ան ցյալ, այն տեղ փնտրում հա մե-
մա տա կան ներ եւ շնոր հիվ այդ կերպ ստեղծ ված «տեքս տե րի»՝ ներ կան դառ նում 
է առա վել հաս կա նա լի, հա սա նե լի եւ ըն կա լե լի: Տոհ մա ծա ռե րի մի ջո ցով ստեղծ-
ված պատ մու թյու նը ան մի ջա կա նո րեն կապ ված է ինչ պես հա վա քա կան եւ պատ-
մա կան հի շո ղու թյան, այն պես էլ ար դի գոր ծըն թաց նե րի հետ, ինչն, իր հեր թին, 
ցույց է տա լիս տոհ մա ծա ռի տեղն ու դե րը հա յոց ինք նու թյան մեջ:

Հե տա զո տու թյունն իրա կա նաց նե լիս օգտ վել եմ «բա նա վոր պատ մու-
թյուն նե ր»-ի եւ պատ մա կան մար դա բա նու թյան մե թոդ նե րից (գրա վոր փաս-
տաթղ թե րի վեր լու ծու թյուն (ար խիվն եր), ազ գակ ցա կան աղյու սակ ներ, ձե ռա-
գրեր, տոհ մա ծա ռի պատ կեր նե րով ար տե ֆակտ ներ (զար դա տուփ, մա սունք, 
սի նի, տա պա նա քար): Ընդ հա նուր առ մամբ, շա րադ րան քը հիմն ված է նախա-
խորհր դա յին (5), խորհր դա յին (28) եւ ետ խորհր դա յին (20) շրջա նի պատ կե րա յին 
եւ տեքս տա յին 53 հայ կա կան տոհ մա ծա ռե րի վեր լու ծու թյան վրա:

Տե սակ ներ և փու լա բա ժա նում
Տոհ մա ծա ռե րը լի նում են ծա ռի տես քով (առա վել տա րած ված ձեւն է) եւ 

գծա պատ կե րա յին (աղյու սա կա ձեւ, շրջա նա ձեւ): Դրանք լի նում են նաեւ առան-
ձին պատ կեր ված տոհ մե րի պատ մու թյա նը վե րա բե րող գրքե րում (նե րա ռյալ ձե-
ռագ րե րը), բնա կա վայ րե րի մա սին ու սումն ա սի րու թյուն նե րում, որ տեղ նե րառ-
ված են գեր դաս տան նե րի պատ մու թյուն նե րը, բնա կա վայ րի տա րած քի տա պա-
նա քա րե րին, նաեւ ըն տա նե կան մա սունք նե րին4, սուրբ գրքե րին վե րա բե րող 
տե ղե կու թյուն նե րը:

Հա յոց տոհ մա ծա ռա յին մշա կույ թի ձեւ ա վո րու մը պայ մա նա կա նո րեն կա-
րե լի է բա ժա նել չորս ժա մա նա կաշր ջա նի. 

1. մին չեւ 19-րդ դա րի առա ջին կես, երբ տոհ մա ծա ռե րը հան դի պում են 
հիմն ա կա նում ազ գա ցու ցակ նե րի ձեւ ով, որոնք գրվել են ձե ռագ րե րում եւ պատ-
մա կան գրքե րում;

2. 19-րդ դա րի վերջ – 20-րդ դա րի սկիզբ, երբ տոհ մա ծա ռե րը հան դի պում 
են հիմն ա կա նում Մխի թա րյան նե րի հրա տա րա կու թյուն նե րում; 

3. խորհր դա յին շրջան;
4. ետ խորհր դա յին շրջան:

Նա խա պատ մու թյուն
Հայ պատ մագ րու թյու նում տոհ մա ծա ռե րը (բա ռա ցի՝ ազ գա ցու ցակ, ազ-

գա հա մար/տոհ մա ցու ցակ/տոհ մա թիւք, տոհ մա յին ցան կեր), հայտ նի են դեռ 
վաղ միջ նա դա րից: Մով սես Խո րե նա ցու, Հով հան նես Դրաս խա նա կերտ ցու, 
Թով մա Արծ րու նու պատ մագ րա կան աշ խա տանք նե րում հան դի պում են հայ իշ-

4 Տոհմածառերը հայերի համար հաճախ ունեն ընտանեկան մասունքի կարգավիճակ եւ պահ-
վում են տան «սուրբ անկյունում», ինչի մասին անուղղակիորեն վկայում են նաեւ տոհ մա-
ծա  ռերի վրա հաճախ հանդիպող մոմի հետքերը։
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խա նա կան ըն տա նիք նե րի ազ գակ ցա կան ցու ցակ ներ: Միջ նա դա րյան Հա յաս-
տա նի իշ խա նա կան ըն տա նիք նե րի անուն նե րը գրված են այս պես կոչ ված 
«Գահ նա մա կ»-նե րի եւ «Զո րա նա մա կ»-նե րի պաշ տո նա կան վկա յագ րե րում, որ-
տեղ թվարկ վել են տոհ մե րը՝ կախ ված դրանց պատ վի եւ նշա նա կա լի ու թյան չա-
փա նի շե րից: Տար բեր ժա մա նա կաշր ջան նե րում պատ միչ նե րի հի շա տա կած հայ 
ազն վա կան տոհ մե րի թվա քա նա կը տար բեր է եղել: 

Սկսած 17-րդ դա րից՝ արեւմ տա եվ րո պա կան երկր նե րում ծա ռի տես քով 
սկսե ցին պատ կե րել մարդ կու թյան պատ մու թյան առա ջաց ման եւ զար գաց ման 
պատ մու թյուն ներ: Այս պատ կերն ու նի զար գա ցում, ճյու ղա վորում՝ սկսած լեզ-
վից, կեն սա բա նա կան տի պից, զար դա նախ շե րից մին չեւ աշ խար հի վե րա բե րյալ 
պատ կե րա ցումն ե րը: Ծա ռա կերպ կո դը թույլ է տա լիս անդ րա դառ նալ աշ խար հի 
առա ջաց մա նը՝ եթե ոչ մարդ կու թյան ու մո լո րա կի, ապա գո նե առան ձին «պատ-
մու թյուն նե րի ն»: Այդ պի սին է, օրի նակ, 1634 թ. Լոն դո նում հրա տա րակ ված Ավե-
տա րա նում պատ կեր ված «ազ գե րի տոհ մա ծա ռը», ուր Արա րա տի վրա նշված է 
Նո յյան տա պա նը, որից վեր է հառ նում ազ գե րի տոհ մա ծա ռը: Հա յաս տանն այս-
տեղ ներ կա յաց վում է որ պես մարդ կու թյան բնօր րան5:

Տոհ մա ծա ռե րի՝ պատ կե րի ձեւ ով ստեղծ ման ավան դույ թը հա յոց մեջ 
սկսեց տա րած վել 18-րդ դա րից՝ Մխի թա րյան հայ րե րի աշ խա տանք նե րում: 
Նրանք ար քու նա կան, իշ խա նա կան ըն տա նիք նե րի պատ մու թյուն նե րին կից 
սկսե ցին տոհ մա ծա ռեր պատ կե րել6: 

Հարկ է նաեւ նշել, որ ստվա րաթղ թե րի վրա պատ կեր ված տոհ մա ծա ռե-
րը սո վո րա բար պահ վել են ըն տա նի քի «սուրբ ան կյուն նե րու մ», եւ մի այն վեր ջին 
ժա մա նակ նե րում է, որ տոհ մա ծա ռե րը «սուրբ ան կյուն նե րի ց» տե ղա փոխ վում 
են հյու րա սե նյակ ներ, սա կայն դրանց հետ հա ճախ տես նում ենք սրբա պատ-
կեր ներ, որոնք կար ծես լրաց նում են այդ «սուրբ ան կյա ն» գա ղա փա րը:

Խորհր դա յին շրջան
Խորհր դա յին շրջա նում պատ րաստ ված տոհ մա ծա ռե րը են թարկ վել են 

որո շա կի գա ղա փա րա կան ազ դե ցու թյան, դրան ցում հայտն վում են պատ կեր-
ներ, որոնք հարկ է դի տար կել վի զուալ մար դա բա նու թյան տե սան կյու նից: Այդ 
առու մով կա րե լի է ասել, որ տոհ մա ծա ռը ոչ թե ըն տա նի քի պատ մու թյան տե սո-
ղա կան պատ կերն է, այլ՝ մար դու, ան հա տի, եւ իր մեջ կրում է կոնկ րետ մշա կու-
թա յին կո դեր, որոն ցում կա րեւ որ նա խա պայ ման է պատ մա կան հի շո ղու թյան 
պահ պա նումն ու ան ցյա լի վե րա կանգ նու մը7:

1920 – 1950-ական նե րի մի ջեւ ըն կած ժա մա նա կա հատ վա ծում տոհ մա ծա ռեր 
կա՛մ չեն պատ րաստ վել, կա՛մ մեզ չեն հա սել: Այդ տա րի նե րին մար դիկ հա ճախ 
ստիպ ված են եղել թաքց նել իրենց ծա գու մը, ըն տա նի քի պատ մու թյու նը, փո խել ազ-

5 Այս գաղափարը վերստին շրջանառության մեջ դնելու նպատակով 2013 թ. հայաստանյան 
հասարակական կազմակերպություններից մեկն առաջարկեց Երեւանի Հանրապետու-
թյան հրապարակում տեղադրել վերոնշյալ՝ ազգերի տոհմածառի հուշարձանը։

6 Ալիշան 1893, 563։
7 Collier J., Collier M. 1986, 268; Wolff 2012, 3 – 19.
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գա նուն նե րը: Տո հա ծա ռե րի հան դեպ նվազ հե տաքրք րու թյու նը Խոր հր դա յին Հա-
յաս տա նում կա րե լի է բա ցատ րել խորհր դա յին տա րի նե րին տոհ մա  յին կալ վածք նե-
րի եւ «կու լակ նե րի» վե րաց ման հա մընդ հա նուր գոր ծըն թաց նե  րով: Մյուս պատ ճա ռը 
կա րող ենք հա մա րել ԽՍՀՄ ձեւ ա վոր ման առա ջին տաս ն ա մյա կում կրթա կան հա մե-
մա տա բար ցածր մա կար դա կը: 

Աս տի ճա նա բար՝ 1950-ական նե րից սկսած, եւ հատ կա պես 1960-ական նե-
րին (այս ժա մա նա կաշր ջա նը հա մընկ նում է «ազ գա յին զար թոն քի» հետ), պատ-
մա կան ան ցյա լի, ըն տա նե կան պատ մու թյուն նե րի վե րա կանգն ման եւ ազ գա յին 
խորհր դա նիշ նե րի հան դեպ հե տաքրք րու թյու նը սկսեց աճել:

Նկար 1. Տեր-Ավե տի սյան նե րի տոհ մա ծա ռը (1680 – 1980 թթ.),  
ՀԱՊԹ (Հա յոց ազ գագ րու թյան պե տա կան թան գա րան), ՓԳՕ № 1649

Առա վել հա րուստ տե ղե կատ վու թյուն եւ խորհր դա նիշ ներ պա րու նա կող 
տոհ մա ծա ռեր պատ րաստ վել են 1970-ական նե րից սկսած: Դրանք մեծ մա սամբ 
պատ կեր ված են ծա ռի տես քով, կից պատ կեր ված են տե սա րան ներ նախ կին 
(Արեւմ տյան Հա յաս տան) կամ ներ կա յիս բնա կա վայ րից, նաեւ առ կա է տոհ մի 
հիմն ադր ման մա սին տեքս տա յին շա րադ րանք՝ որ տե ղի՛ց են եկել, արա կան սե-
ռի քա նի՛ ներ կա յա ցու ցիչ կա տոհ մում, եւ ո՛րն է եղել տոհ մա ծա ռի պատ րաստ-
ման դրդա պատ ճա ռը: Պայ մա նա կան նշան նե րով հի շա տակ վում են արա կան եւ 
իգա կան սե ռի ներ կա յա ցու ցիչ նե րը, Հա յոց Ցե ղաս պա նու թյան զո հե րը, Հայ րե-
նա կան մեծ պա տե րազ մի մաս նա կից ներն ու զոհ ված նե րը, տոհ մի արա կան սե-
ռի ան ժա ռանգ ան դամն ե րը, եւն:
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Խորհր դա յին վեր ջին տաս նա մյա կից սկսած՝ Հա յաս տա նում առա վել 
հա ճախ սկսե ցին նշել տոհ մե րի ձեւ ա վոր ման հո բե լյան նե րը, ինչ պես, օրի նակ՝ 
Բռնա կոթ գյու ղում 1980-ին Տեր-Ավե տի սյան նե րը նշել են իրենց տոհ մի ձեւ ա վոր-
ման 300-ամյա կը8, Էջ մի ած նում պարս կա հայ Գրի գո րյան նե րը 1977-ին նշել են 
իրենց հայ րե նա դար ձու թյան 30-ամյա կը: Նման մի ջո ցա ռումն ե րի ժա մա նակ 
մեծ քա նա կու թյամբ տոհ մա ծա ռեր էին տպագ րում: Հրա տա րա կում էին տոհ մի 
մա սին պատ մող գրքեր, հրա վի րա տոմ սեր էին պատ րաս տում, մի ջո ցառ ման 
ժա մա նակ ելույթ էին ու նե նում տոհ մի հե ղի նա կա վոր ան դամն ե րը, եւն [հմմտ. 
նկ. 2]: 

Նկար  2. Գրի գո րյան տոհ մի հայ րե նա դար ձու թյան 30-ամյա կին նվիր ված  
մի ջո ցառ ման հրա վի րա տոմս-տոհ մա ծա ռը հե ղի նա կի հա վա քա ծուից (1976 թ.)

Մար դիկ սկսե ցին հե տաքրքր վել իրենց պատ մա կան «ար մատ նե րո վ», 
փոր ձում էին արյու նակ ցա կան կապ գտնել իշ խա նա կան ըն տա նիք նե րի հետ: 

Նոր շրջան
Սե րունդ նե րի խո սույ թում կա րեւ որ է տես նել տոհ մի պատ մու թյան շա-

րադր ման հիմն ա կան դրդա պատ ճառ նե րը: Տոհ մա ծա ռե րին կից տեքս տե րից 
կա րե լի է եզ րա կաց նել, որ տոհ մա ծա ռե րի հան դեպ հե տաքրք րու թյու նը կտրուկ 
ավե լա ցել է 1970-ական նե րից հե տո, երբ երի տա սարդ նե րը բարձ րա գույն կրթու-
թյուն ստա նա լու նպա տա կով հե ռա նում էին գյու ղա կան բնա կա վայ րե րից՝ բնա-
կու թյուն հաս տա տե լով քա ղաք նե րում: Եւ քա նի որ քա ղա քում նրանց սե րունդ-
նե րը արագ մո ռա նում էին իրենց արյու նա կից նե րին, այդ պատ ճա ռով դի մում 
էին տոհ մա ծա ռեր պատ րաս տե լու մի ջո ցով հի շո ղու թյան պահ պան մա նը:

1980-ական նե րի երկ րորդ կե սից հի շո ղու թյան գոր ծո նը կրկին առա ջին 
պլան մղվեց: Այս ըն թաց քում պատ րաստ ված տոհ մա ծա ռե րին կից տեքս տե-
րում կա րեւ որ վում է նախ նի նե րի, «ազ գ»-ի, «ազ գա յին ինք նու թյա ն» եւ պատ մա-
կան հայ րե նի քի մա սին հի շո ղու թյան պահ պա նու մը: Տոհ մա ծա ռե րը հիմն ված 
են մարդ կանց՝ ազ գի իրա կան կամ երեւ ա կա յա կան պատ մա կան ան ցյա լի ամ-

8 Տեր-Ավետիսյանների տոհմածառը (1680 – 1980 թթ.), ՀԱՊԹ (Հայոց ազգագրության 
պետական թանգարան), № 1649։
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բող ջա կան կամ առան ձին դրվագ նե րի վրա: Այս շրջա նի տոհ մա ծա ռերն աչ քի 
են ընկ նում խորհր դա յին սիմ վոլ նե րի առա տու թյամբ:

Ան կա խու թյան հռչակ մա նը հա ջոր դող ժա մա նա կաշր ջա նում հա յե րի մեջ 
որ պես խորհր դա նիշ սկսում է մեծ տեղ գրա վել նու ռը: Նռան ծա ռե րը ներ կա-
յաց վում են որ պես կե նաց ծա ռի նո րո վի դրսեւ ո րում, իսկ տոհ մա ծա ռե րում մար-
դիկ պատ կեր ված են պտու ղի՝ նռան վրա: Հու շան վեր նե րի խա նութ նե րում հան-
դի պում են ծա ռա յին լու ծումն ե րով նկա րի շրջա նակ ներ, որոն ցում նա խա տես-
ված է տե ղադ րել ըն տա նի քի ան դամն ե րի նկար նե րը: Ստեղծ վել են ան գամ հա-
մա ցան ցա յին կայ քեր, ուր տոհ մա ծա ռե րին կցվում են առան ձին ան ձանց 
նկար ներ եւ ըն տա նե կան ալ բոմն եր: 

Տոհ մա ծա ռը, որ պես կա րեւ որ տե ղե կատ վու թյուն հա ղոր դող տե սո ղա կան 
նյութ, առ կա է ըն տա նիք նե րի, տոհ մե րի մա սին պատ մող գրե թե բո լոր գրքե րում: 
Որոշ առու մով, այն նե րա ռում է ոչ մի այն առան ձին ըն տա նի քի պատ մու թյու նը, 
այ լեւ տվյալ ժա մա նա կաշր ջա նի յու րօ րի նակ սխե մա տիկ նկա րագ րու թյուն է:

ՕԳՏԱԳՈՐԾՎԱԾ ԳՐԱԿԱՆՈՒԹՅՈՒՆ
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Аргам Алексанович Ераносян
Институт археологии и этнографии

ЭТНОГРАФИЧЕСКОЕ ИССЛЕДОВАНИЕ  
АРМЯНСКИХ ГЕНЕАЛОГИЧЕСКИХ ДРЕВ։  

ПАМЯТЬ И ВИЗУАЛЬНЫЙ ДИСКУРС ПОКОЛЕНИЙ
Ключевые слова։ родословное древо, историческая память, семья, поколе-
ние, род, традиция, национальный символ.
Родословное, или генеалогическое древо – это (схематично) графическое (с 
по мощью скобок, линий, выравнивания по горизонталям или вертикалям и 
т. д.) представление родственных связей, родословной истории (в синхронном 
и диахронном разрезе) в виде условно-символического «дерева», генеалоги-
ческой таблицы, круговой концентрической таблицы и т. д. Как известно, у 
«корней» родословного древа обычно указывается родоначальник, на «ство-
ле» – представители основной (по старшинству/по мужской) линии рода, а 
на «ветвях, листьях, плодах» – различных линиях родословия – потомки.
В армянской генеалогической традиции прямым считается родство исклю чи-
тельно по мужской линии։ «от отца к сыну нисходящее». Среди армян тра-
ди ция составления родословного древа получила широкое распространение 
с 19-го века։ явление, которое можно объяснить повышением уровня образо-
ванности населения и интереса к истории собственного рода. 
Можно выделить определенную типологию существующих родословных 
таб лиц в армянской генеалогической традиции։ родословные древа (наиболее 
распространенный тип) и схематические (круговые/в виде таблиц). 
Также важно выделить предметы («документы»), на которых изображались 
родословные таблицы։ отдельные родословные книги (в основном руко пис-
ные), надгробные плиты с изображением генеалогической таблицы/древа, 
ре ликварии/Библии (родословные древа среди армян часто считаются семей-
ными реликвиями, хранятся в «святом углу» дома, об этом свидетельствует 
также наличие следов воска на некоторых родословных таблицах). И третья, 
наи более важная, типологизация предмета данного исследования – это хро-
но ло гическая. Условно можно выделить три периода создания генеалоги че-
ских схем։ 1. конец 19-го – начало 20-го века; 2. советский; 3. постсоветский. 
Необходимо отметить, что родословные древа являются бесценным мате риа-
лом для изучения ономастики армян, в частности, закономерностей нарече-
ния именем по мужской линии под взаимовлиянием различных культурных 
традиций, заимствований чужеродных имен (персидских/иранских, турец-
ких, грузинских, славянских) и поколенческих дискурсов.
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ETHNOGRAPHIC STUDY OF ARMENIAN FAMILY TREES։  
MEMORY AND VISUAL DISCOURSE OF GENERATIONS

Keywords։ family tree, historical memory, family, generation, clan, tradition, na-
tional symbol.
A family tree, or pedigree chart is a schematic-graphical (with the help of brack-
ets, lines, aligning horizontally or vertically, etc.) representation of family ties, 
pedigree history (in synchronous and diachronic sections) in the form of a condi-
tional symbolic “tree”, a genealogical chart, concentric circle chart, the generation 
directory, etc. As it is known, on the “root” of the family tree the ancestor is 
mentioned, on the tree “trunk” representatives of the main line of the family (on 
seniority and through the male line), while on the “branches, leaves, fruits” – dif-
ferent lines of genealogy – descendants are mentioned.
In the Armenian genealogical tradition, direct kinship is considered to be exclu-
sively in the male line։ “descending from father to son”. Among the Armenians, 
the tradition of the genealogy has been widely disseminated since the 19th century։ 
a phenomenon that can be explained with an increase in the level of literacy of 
the population and interest in the history of its own species. Certain typology 
of genealogical charts of the Armenian genealogical tradition can be identified։ 
family tree pedigrees (the most common type) and schematic (circular/in the form 
of charts).
In addition, it is also important to highlight items (documents) the pedigree charts 
were depicted on separate genealogical books (mostly handwritten); tombstones 
depicting genealogical charts/trees; reliquaries/Bibles (family trees in the Arme-
nian families are often considered to be family relics, preserved at the holy place 
of the house, as evidenced by prints of wax on some genealogical charts).
And the third, the most important aspect is the chronology of the typology of 
research object. Conditionally, three periods of genealogical schemes development 
can be distinguished։ 1. the end of the 19th – the beginning of the 20th century; 2. 
Soviet; 3. Post-Soviet.
It should be noted that the pedigree trees are an invaluable material for studying 
the onomastics of Armenians, in particular, the patterns of naming the male line 
under the influence of different cultural traditions, borrowing non-native names 
(Persian/Iranian, Turkish, Georgian, Slavic) and generation discourses.
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Հաս միկ Հա րու թյու նյան
ԵՊՀ 

ԿԱ ԹԸ ԵՒ ԿԱԹ ՆԱՄ ԹԵՐ ՔԸ  
ՀԱՅ ԺՈ ՂՈՎՐ ԴԱ ԿԱՆ ԲԺՇԿՈՒ ԹՅԱՆ ՄԵՋ

Հայ ժո ղովր դա կան բժշկու թյունն ու նի դա րա վոր ավան դույթ ներ: Ժո ղովր դա կան 
բու ժա մի ջոց ներն ու բուժ ման եղա նակ ներն այն քան խորն ար մատ ներ ու նեն, որ այ-
սօր էլ, չնա յած ար հես տա վարժ բժշկու թյան ան նա խա դեպ ձեռք բե րումն ե րին, չեն մո-
ռաց վել եւ շա րու նա կում են կի րառ վել տար բեր հի վան դու թյուն ներ դար մա նե լու հա-
մար: Ժո ղովր դա կան գի տե լի քի այս բնա գա վա ռը հա րուստ շտե մա րան է ոչ մի այն 
ազ գագ րու թյան, այ լեւ բժշկա գի տու թյան հա մար: Սույն հոդ վա ծի խնդիրն է՝ վեր հա-
նել կա թի եւ կաթ նամ թեր քի տեղն ու դե րը հա յոց բազ մա դա րյան փոր ձի ար դյուն քում 
ձեւ ա վորված հմտու թյուն ներն իրենց մեջ խտաց րած ժո ղովր դա կան բու ժա մի ջոց նե րի 
շար քում՝ բա ցա հայ տե լով բուժ ման եղա նակ նե րը, ընդգ ծե լով դրանց համահայ կա-
կան ընդ հան րու թյուն ներն ու պատ մազ գագ րա կան առանձ նա հատ կու թյուն նե րը: Այդ 
ու սումն ա սի րու թյու նը կա րող է ու նե նալ գործ նա կան կա րեւ որ նշա նա կու թյուն:

Հիմ ա բա ռեր՝ ժո ղովր դա կան բժշկու թյուն, կաթ նամ թերք, բու ժիչ հատ կու թյուն ներ, 
բուժ ման ժո ղովր դա կան հմտու թյուն ներ, եղա նակ ներ, մե թոդ ներ, բու ժա մի ջոց ներ,  
գործ նա կան նշա նա կու թյուն:

Նե րա ծու թյուն
Ժո ղովր դա կան բժշկու թյու նը կա րե լի է հա մա րել մշա կույ թի՝ թե րեւս ամե-

նա պահ պա նո ղա կան բնա գա վառ նե րից մե կը: Դաշ տա յին ազ գագ րա կան նյու-
թե րը վկա յում են, որ ժո ղովր դա կան բժշկու թյան կեն սու նակու թյու նը մաս նա կի-
ո րեն պայ մա նա վոր ված է ար հես տա վարժ բժշկու թյան հան դեպ բնակ չու թյան 
մի հատ վա ծի թե րա հա վա տու թյամբ1, սա կայն բուն պատ ճա ռը թե րեւս ժո ղովր դի 
սո ցի ա լա կան ան բա րեն պաստ վի ճակն է, երբ շատ ըն տա նիք նե րի հա մար ավե-
լի մատ չե լի են ժո ղովր դա կան բու ժա մի ջոց նե րը:

Բնակ չու թյան կեն սա մա կար դա կի ան նա խա դեպ անկ ման պայ ման նե-
րում վեր ջին տա րի նե րին շա տե րի հա մար ան մատ չե լի դար ձան բուժ ման՝ ան-
գամ նվա զա գույն ծախ սե րը: Ստեղծ ված իրա վի ճա կում ժո ղովր դա կան բժշկու-
թյան պա հան ջար կը բարձ րա ցավ: Հարկ է նշել, որ այդ մի ջոց նե րին դի մում են 
նաեւ նրանք, ով քեր եր կա րա տեւ բու ժու մից հե տո ար դյուն քի չհաս նե լով եւ ար-
հես տա վարժ բու ժա մի ջոց նե րից հի աս թափ վե լով՝ որ պես վեր ջին հույս, իրենց 
իսկ ար տա հայ տու թյամբ, «ձեռք են գցում փրփու րի ն»: 

1 Այն, ինչ արձանագրել է Երվանդ Լալայանը հարյուր եւ ավելի տարիներ առաջ՝ որ ժո ղո-
վուրդը հաճությամբ չի դիմում բժշկին, որովհետեւ բժիշկները չեն ճանաչում ժողովրդին, չեն 
հասկանում ո՛չ նրա վիճակը, ո՛չ հոգեբանությունը, շատ անգամ նրանց խորհուրդները մնում 
են անկատար,– տեսնում ենք նաեւ մեր օրերում։ Որ հիվանդին բժիշկը կարող է բու ժել միայն 
նրան լավ ճանաչելու, նրա մասին ամեն ինչ իմանալու դեպքում՝ հրաշալիորեն դրսեւորված 
է նաեւ բժիշկ Լոխմանու հիվանդ որդու մասին ավանդազրույցում [Լալայան 2004, 177]։
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Հայ ժո ղովր դա կան բու ժա մի ջոց նե րի մեջ ու րույն տեղ ու նեն կաթն ու կաթ-
նամ թեր քը: Կո վի, գո մե շի, այ ծի հում կամ եռաց րած ան քաշ կա թը, կա թով պատ-
րաս տած կե րա կուր նե րը, կաթ նամ թեր քը (սեր, կա րագ, մա ծուն եւն) հղի նե րի, 
ծննդկան նե րի, երե խա նե րի եւ ծե րե րի սննդի հիմն ա կան բա ղադ րիչն էին՝ ու նե-
նա լով կե նա րար, կազ դու րիչ, բու ժող հատ կու թյուն: Որ պես դյու րա մարս եւ ու ժե րը 
վե րա կանգ նող սնունդ՝ կաթ նամ թեր քը կազ մել է տար բեր հի վան դու թյուն նե րից, 
հատ կա պես թո քախ տից հյուծ ված մարդ կանց սննդա կար գի հիմն ա կան մա սը2: 

Նո րա ծին նե րին կե րակ րում էին այ ծի, կո վի կամ ոչ խա րի կա թով: Վաս-
պու րա կա նում գե րա դա սե լի էր ոչ խա րի կա թը, որին ավե լի շատ ջուր էին ավե-
լաց նում եւ քաղց րաց նում3: Ար հես տա կան կե րե րի այ սօր վա առա տու թյան պայ-
ման նե րում ան գամ, ել նե լով նաեւ դրանց թան կու թյու նից՝ շա տե րը, հատ կա պես 
գյու ղա կան բնա կա վայ րե րում, նո րա ծին նե րին կե րակ րում են կո վի կամ այ ծի 
կա թով՝ եր բեմն նույ նիսկ ջուր չխառ նե լով: 

Կա թը որ պես բու ժա մի ջոց
Հա յոց մեջ ավան դա բար կա թը հա մար վել է, նախ եւ առաջ, հի վան դու-

թյուն ներ կան խար գե լող մի ջոց, առողջ ապ րե լա կեր պի գրա վա կան: Ըստ ազ-
գագ րա կան նյու թե րի՝ ժո ղովր դա կան բժշկու թյան մեջ կաթն ու նի կի րա ռու թյան 
բազ մա կի ձեւ եր. կա թով վեր քեր են լվա ցել, քսուք ներ, թրջոց նե րի եփուկ ներ եւ 
այլ բու ժա մի ջոց ներ պատ րաս տել: 

Կա թը հա յոց մեջ գոր ծած վել է առա վե լա պես մրսա ծու թյան, հա զի, դո ղի, 
շնչա ռա կան օր գան նե րի տար բեր հի վան դու թյուն նե րի դեպ քում: Ըն դուն ված էր 
խմել կո վի նոր կթած հում կամ եռաց րած կաթ, հա ճախ՝ անո թի: 

Որ պես ներ քին օգ տա գործ ման դե ղա մի ջոց՝ գոր ծած վում է ոչ մի այն զուտ 
կա թը, այ լեւ բու սա կան, կեն դա նա կան, հան քա յին տար բեր նյու թե րի (օրի նակ՝ 
սա մի թի ծե ծած սերմ, պղպեղ, իշու կաթ նուկ բույ սի քա մուք, ձվի դեղ նուց, այ ծի 
ճրա գու, կե րակ րի սո դա եւն) եւ կա թի խառ նուրդ-ըմ պե լի քը, ինչ պես նաեւ որոշ 
մթերք նե րի կա թով եփու կը: 

Հար բու խը կամ հա զը բու ժե լու հա մար կե րել են կա թով եփած ու նաբ, 
թուզ (ավե լաց նե լով մի քիչ սա ռը շա քար), սեր կեւ ի լի կո րիզ, ծի ծակ: Հա զի դեմ 

2 Բենսէ 1899, 156; Հակոբյան 1974, 172; Ավագյան 1978, 80; Լալայան 2004, 180։ 20-րդ դա-
րասկզբին՝ բժիշկները չմարսող հղիներին խորհուրդ են տվել «հասարակ ուտելիք»՝ կաթ 
[ԱԹ 1904, № 7, 151 – 153]։ Որոշ մարդիկ կաթը չեն մարսում. այս երեւույթը բժիշկները 
պայմանավորում են օրգանիզմում որոշակի ֆերմենտի բացակայությամբ կամ առկա յու-
թյան սակավությամբ, ինչը բնորոշ է հատկապես ծերերին։ Ելնելով կաթի առավելապես 
դյուրամարս լինելու հատկությունից՝ Մխիթար Հերացին կաթ է նշանակել ջերմող հի վան-
դին [Վարդանյան 2000, 102]։ Մեր դիտարկումները ցույց են տալիս, որ բուժական պրակ-
տիկայում այսօր ընդունված չէ կաթ տալ ջերմողին, թեեւ Ցավ կոչվող ոգիների մասին 
ավան դազրույցը հակառակն է վկայում (Ցավերից մեկի՝ Ջերմի սպառնալիքները չեն վա-
խեցնում հովվին, որովհետեւ նա գիտի «ատոր դեղը. Կկթեմ օչխրին կաթը, կդնեմ գի շերը 
աստղը, առավոտ խմեմ սաղնամ կը») [հմմտ. Լալայան 1983, 193]։

3 Լալայեան 1898ա, 90; 1910, 179; 1916, 183; 1988, 373; Գրիգորյան 1983, 247։ Ժողովրդի 
պատ կերացմամբ՝ սեւ ոչխարի կաթը յուղոտ է եւ լավ որակի, որովհետեւ սեւը արեւի ճառա-
գայթներն ավելի շատ է կլանում [Мкртумян 1974, 59]։
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ամե նա տա րած ված բու ժա մի ջո ցը մեղր խառ նած կաթն էր4: Ըստ ազ գագ րա կան 
գրա վոր նյու թե րի՝ հա յոց որոշ գա վառ նե րում ձի ու կամ ավա նա կի կա թը գոր-
ծած վել է մի այն կա պույտ հա զի դեպ քում: Սյու նի քում ավա նա կի կաթ խոր հուրդ 
էին տա լիս խմել թո քախ տով հի վանդ նե րին, Լո ռի ում՝ երբ թո քախ տով հի վան-
դը հա զա լիս արյուն էր նկա տում5: 

Տաք կաթ են խմել կտրված ձայ նը վե րա կանգ նե լու հա մար: Բոր բոք ված 
կո կոր դի ցա վը բու ժել են կա թի գո լոր շի ով՝ բաց բե րա նը պա հե լով եռաց րած 
կա թով լցրած պու լի կի վրա6: Կա թի շո գի ով բու ժել են նաեւ հո դա ցա վը (կաթ սա-
յի մեջ շի կաց րած եր կաթ գցե լով), ինչ պես նաեւ աչ քե րի բբե րի վրա առա ջա ցած 
սպի տա կու թյու նը7:

Կաթ են խմել սննդա յին թու նա վո րումն ե րի, օձի կծա ծի դեպ քում: Կա թը 
գոր ծած վել է նաեւ ախ տո րո շիչ նպա տա կով: Թույ նը մարմն ից ներս ան ցած կամ 
չան ցած լի նե լը Սա սու նում որո շում էին օձից խայթ վա ծին կաթ խմեց նե լով. եթե 
փսխեր՝ ու րեմն թույ նը հա սել էր մարմն ի ներ սը, եւ մահն ան խու սա փե լի էր, իսկ 
եթե չփսխեր՝ նշան էր, որ վա րա կը մարմն ին դեռ չի ան ցել8: 

Պատ մազ գագ րա կան որոշ շրջան նե րում այ ծի կամ գո մե շի հում կաթ (եր-
բեմն ավե լու կի սերմ խառ նած) խմել են փոր կա պու թյան, որոշ շրջան նե րում՝ լու-
ծի դեմ: Գո մե շի թարմ կաթ են անո թի խմել նաեւ ստա մոք սի կա տա րը բու ժե լու 
նպա տա կով9: 

Յու ղով եւ շա քա րով հա մեմ ված կա թի եփու կով բու ժել են գլխա ցա վը: 
Սա կա վա րյու նու թյու նից առա ջա ցած գլխա ցա վի դեպ քում՝ բժիշկ նե րը եւս խոր-
հուրդ են տվել վաղ առա վո տյան դեռ ան կող նում մեկ բա ժակ թարմ կաթ խմել10: 

Կա թով պատ րաս տել են նաեւ կա տա ղու թյու նը բու ժող դե ղա մի ջոց. Ջա-
վախ քում չո րաց րած ձի թուկ ճիճ վի փո շուց մի քիչ լցրել են կա թի մեջ եւ խմեց րել 
հի վան դին: Կա թով լվա ցել են օձի, թու նա վոր մի ջատ նե րի խայ թած տե ղը, «որդ-
նո տա ծ» ական ջը11:

Մատ նա շուն չը բու ժել են հի վանդ մա տը, մին չեւ մաշ կը այր ված քի աս տի-
ճա նի հասց նե լը, եռա ցող կա թի մեջ մտցնել-հա նե լով12: Մի զա կա պությու նը բու-
ժել են՝ սե ռա կան ան դա մը գոլ կա թի մեջ դնե լով, հա ճա խա մի զու թյան դեպ քում՝ 

4 Լալայեան 1907, 50; Հակոբյան 1974 197; Գրիգորյան 1983, 247; Լալայան 1983, 197, 201; 
1988, 407; 2004, 181, 182; Միրզոյան 2007, 156։

5 Լալայեան 1898բ, 97; 2004, 180։ Մխիթար Հերացին եւս այծի եւ ավանակի կաթ նշանակում 
էր թոքախտով հիվանդներին [Վարդանյան 2000, 102]։

6 Մինասյան 1995, 94։
7 Բենսէ 1899, 159։
8 Լալայեան 1898բ, 100; Պետոյան 1965, 291։
9 Լալայան 2004, 178, 185; 1907, 48 – 57; Հակոբյան 1974, 196, 197։ Ըստ «Գագիկ Հեթումեան 

բժշկա րանի»՝ շաքարախտով հիվանդը պետք է սնվի կովի կաթով՝ «դալար գինձ կոտ-
րած» [Վարդանյան 2000, 114]։

10 ԱԹ 1904, № 10, 213։
11 Լալայան 1983, 200, 203։
12 Ավագյան 1978, 77; Գրիգորյան 1983, 247։
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կաթն ու կտա վա տը եռաց րել են եւ հի վան դին նստեց րել վրան13: Լնդե րի հի վան-
դու թյան ժա մա նակ եղեւ նու խե ժը խառ նել են կա թին եւ ողո ղումն եր արել: Ան-
պտ ղու թյու նը բու ժե լու նպա տա կով՝ կա թով լո գանք են ըն դու նել14:

Կի րառ վել են նաեւ կա թի եփուկ նե րով թրջոց ներ: Ցա վող կո կոր դին կա-
պել են կա թի մեջ թա թա խած հա ցի մի ջուկ, կա թով եփած կտա վատ, փի փերթ, 
հաց ու պա նիր բույ սը: Կտա վա տով եփու կի թրջո ցը գոր ծա ծել են ական ջա ցա-
վի, փո րա ցա վի դեպ քում: Կա թի եւ շի բի շա ղա խով թրջո ցը դրել են ցա վող կող-
քի, կրով ու կա թով պատ րաս տած թրջո ցը՝ ցա վող հո դե րի վրա15:

Մա զե րը եր կա րե լու հա մար յավ շա նի (օշինդր) բույ սը կա թով եփել, քսել 
են մա զե րին եւ մի օր հե տո լվա ցել16:

Կա թով պատ րաս տել են կոտ րած ոս կո րը կպցնե լու հատ կու թյամբ օժտ-
ված յա խու, վեր քեր հա սու նաց նող, բու ժող զա նա զան սպե ղա նի ներ: 

Գլխի պատռ ված քի վեր քը բու ժել են՝ կա թի եւ շի բի, կա թի եւ օճա ռի եփու-
կը վեր քին դնե լով: Շան կծա ծի վեր քին դրել են կա նե փի սեր մով կամ շի բով ու 
շա քա րով կա թի եփուկ՝ կտո րի վրա քսած17: 

Կրծքի, մարմն ի ցրտա հար ված մա սե րի եւ այլ այ տուց նե րը իջեց նե լու, 
մատ նա շուն չը եւ մո ծու կը հա սու նաց նե լու, ծա կե լու նպա տա կով պատ րաս տել են 
մա ծու ցիկ բու ժա մի ջոց ներ՝ կա թի մեջ եփե լով դդու մի մի ջուկ, փի փերթ, ավե-
լուկ, եզան լե զու, եզան լեզ վի սեր մեր, ծե ծած կտա վատ, տզկա նե փի (գեր չակ) 
ծե ծած սերմ, գլուխ սոխ եւն: Այ տուցն իջեց նե լու նպա տա կով գոր ծա ծել են շաղ-
ված կա թի եւ քա ցա խի խառ նուր դից ստա ցած մա ծու ցիկ դե ղա մի ջո ցը կամ ծե-
ծած կտա վա տի կա թով շա ղա խը՝ թխված18: 

Հա վա նա բար նկա տի ու նե նա լով կա թի կազ դու րիչ հատ կու թյու նը՝ ժո-
ղովր դի մեջ ըն դուն ված էր կաթ խմել նաեւ սրտի ցա վի դեպ քում19: Բազ մա դա-
րյան փոր ձի ար դյուն քում մար դիկ եկել են այն եզ րա կա ցու թյան, որ չնա յած բու-
ժիչ հատ կու թյա նը՝ կաթ նե ղե նը հա կա ցուց ված է որոշ հի վան դու թյուն նե րի, օրի-
նակ՝ թութ քի դեպ քում20: Ըստ մեր դաշ տա յին դի տար կումն ե րի՝ ժո ղովր դի պատ-
կե րաց մամբ՝ հա կա ցուց ված է կա թի եւ որոշ մթերք նե րի (օրի նակ՝ ձկան) 
զու գա հեռ գոր ծա ծու թյու նը21: 

13 Լալայան 1988, 407; Գրիգորյան 1983, 247։
14 Մինասյան 1995, 21, 25։
15 Լալայեան 1898ա, 239; 1898բ, 98; 1907, 48 – 57; Բենսէ 1899, 157; Ավագյան 1978, 76։
16 Լալայեան 1907, 48 – 57; Հակոբյան 1974, 197; Ավագյան 1978, 77։
17 Բենսէ 1899, 155 – 171; Լալայեան 1907, 48 – 57; 1988, 407; 2004, 182, 184։
18 Լալայեան 1898ա, 239; 1898բ, 97; Ավագյան 1978, 82; Լալայան 1988, 406; 2004, 181։
19 Մինասյան 1995, 35։
20 Լալայեան 1898ա, 241։
21 Կաթի գործածության հետ կապված որոշ արգելքներ կան հակաբիոտիկ դեղեր ընդու-

նող ների համար։
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Կա րագն ու հա լած յու ղը որ պես բու ժա մի ջոց
Ժո ղովր դա կան բժշկու թյան մեջ լայ նո րեն գոր ծած վել են նաեւ կա րագն ու 

հա լած յու ղը: Դրան ցով շփել են ցա վող կո կոր դը, ջեր մող մար մի նը, ձգված 
ման նե րը: Նո րած նի մար մի նը յու ղով (եր բեմն՝ շիբ խառ նած) շփում են ոչ մի այն 
փափ կեց նե լու, այ լեւ ախ տա հա նե լու նպա տա կով22:

Խախտ ված ոսկ րե րը տե ղը գցե լիս՝ ձեռ քե րը յու ղոտ կամ կա րա գոտ են 
արել՝ ցա վը մեղ մաց նե լու հա մար: Հա լած յու ղը կոտր ված ոս կորն ամ րաց նող 
սպե ղա նու կա րեւ որ բա ղադ րիչ է եղել23: 

Կո վի յու ղը եւ կա րա գը, ու նե նա լով փափ կեց նող հատ կու թյուն, լայ նո րեն 
գոր ծած վել են որ պես հումք քսուք նե րի համար, որոն ցով բու ժել են, օրի նակ՝ 
կրա կից, տաք ջրից, կայ ծա կից առա ջա ցած այր վածք նե րը: Հա ճախ այր ված քին 
կո վի յուղ են քսել՝ նախ քան սպե ղա նի դնե լը, թեեւ քսու քի բա ղադ րու թյան մեջ 
եւս կո վի յուղ կամ կա րագ է եղել24:

Թա րա խա յին որոշ վեր քեր բու ժել են ոչ մի այն նման քսուք նե րով, այ լեւ 
ան մի ջա պես վեր քին անա լի կա րագ կամ յուղ քսե լով կամ յուղ ներծ ծած խմո րի 
կտոր դնե լով, քա նի որ յու ղը օժտ ված է թա րա խը դուրս քա շե լու, վեր քը հա սու-
նաց նե լու հատ կու թյամբ: Օրի նակ՝ մատ նա շուն չը հա սու նաց նե լու նպա տա կով 
մա տին յու ղով ու շա քա րով խմոր են կա պել կամ եղ լա վաշ (յու ղի ու ալյու րի շա-
ղախ) դրել: Ժո ղովր դի հա մոզ մամբ՝ յուղ ներծ ծած խմո րի կտո րը ներծ ծել է նաեւ 
կո կոր դի, ական ջի տակ առա ջա ցած  ու ռուց քը25:

Կա րագ կամ կո վի յուղ պա րու նա կող՝ տար բեր բա ղադ րու թյամբ քսուք-
նե րով, պատ րաս տուկ նե րով բու ժել են կա թի առա տու թյու նից ու ռած կուրծ քը, 
մատ նա շուն չը, գլխի ճա քը, բո րը, սի ֆի լի սը, թութ քը, սրի կտրա ծի, նաեւ լծկա նի 
լծառ ված վզի վեր քը եւն: Պատ րաս տու կը յու ղով պա տել են, նոր դրել վեր քին, 
որ պես զի հպվող մա սը փա փուկ լի նի26:

Օձի խայ թա ծի բուժ ման մի ջոց էր նաեւ խայթ ված մա սը կտրե լուց հե տո 
ծծում բի եւ յու ղի խառ նուր դը կտրած վեր քի վրա դնե լը: Ձի թուկ մի ջա տի եւ յու ղի 
խառ նուր դով ստա ցած քսու քով մար մի նը պա տե լով՝ բու ժել են քո րը: Կարմ րուկ, 
ծա ղիկ հի վան դու թյուն նե րից մարմն ին առա ջա ցած բշտիկ նե րը (նաեւ՝ անա սուն-
նե րի ու ռուցք նե րը) բու ժել են ճեր մակ շի բը անաղ կա րա գի հետ խառ նած քսու քով27: 

22 Լալայեան 1916, 184։ Ըստ մեր դաշտային հետազոտական նյութի (2016 թ.)՝ հալած յուղը 
ինչ քան հնանում, այնքան օգտակար եւ բուժիչ հատկություններ է ձեռք բերում (այս մասին 
տե՛ս նաեւ Калоев 1993, 146)։

23 Բենսէ 1899, 155 – 171; Մինասյան 1995, 15։
24 Բենսէ 1899, 164; Լալայան 1988, 144։ Այրվածքը բուժող որոշ քսուքներում փափկեցնող 

դերը երբեմն կատարել է կաթի հում սերը (արաժանը), օրինակ՝ մաղած հողի հետ շա-
ղախած [Լալայան 2004, 178]։ Այրվածքի վրա լցրել են նաեւ կաթի սերի, դեղնուցի եւ ալ-
յուրի շաղախի թխած, չորացրած, մանրացրած փոշին՝ նախապես վերքին սեր քսելով 
[Լա լայեան 1907, 50]։

25 Բենսէ 1899, 155 – 171; ԱԹ 1903, 255; Լալայան 1983, 199։
26 Կախված վերքի բնույթից՝ յուղին խառնել են խունկ, օճառ, ներկանյութ, ծծումբ, վառոդ, 

մոխիր եւն։
27 Բենսէ 1899, 155 – 171; Պետոյան 1965, 286, 287, 290, 299։
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Որոշ վեր քեր բու ժել են՝ յու ղի մեջ դա ղած որեւէ մթերք վեր քին դնե լով, 
օրի նակ՝ շան կծած տե ղին՝ եփած ծե ծած լո բի կամ կա նե փի սերմ, սրով կտրա-
ծին՝ յու ղի մեջ դա ղած շե րա մի բո ժոժ: Ական ջա ցա վը բու ժել են սո խա ռա ծի յու ղը 
տաք-տաք ական ջի մեջ կա թեց նե լով, սո խա ռա ծը կա պել են նաեւ թա րա խոտ 
վեր քին28: 

Հա զի դեմ շատ ըն դուն ված էր կո վի հա լած յուղ խմե լը, որոշ գա վառ նե-
րում բու ժիչ է հա մար վել յու ղի մեջ տա պա կած սխտոր ու տե լը29: 

Ժո ղովր դի պատ կե րաց մամբ՝ մեկ բա ժակ հա լած յուղ խմե լը մա հից կա-
րող է փրկել բարձր տե ղից վայր ըն կած մարդ կանց, որով հե տեւ խմե լուց հե տո 
սիրտ են թա փում, որի շնոր հիվ՝ սա ռած արյու նը դուրս է գա լիս օր գա նիզ մից30: 

Կո վի հա լած յուղ խմել են նաեւ փոր կա պու թյան դեմ: Ծննդկա նի փո րա ցա-
վը անց կաց նե լու նպա տա կով տատ մե րը խմեց րել է ախ ռավ (ախ րա)՝ տաք յուղ՝ 
փոքր քա նա կու թյամբ փո խինդ խառ նած: Նույն նպա տա կով յու ղով տա պա կել են 
հա տուկ բան ջար կամ պատ րաս տել են խա վիծ՝ դա ղած յու ղը լցնե լով եռաց րած 
ջրի մեջ խառ նած ալյու րի վրա: Ծննդկա նին օգ տա կար էր նաեւ եղա ձուն31:

Յուղ ու մեղ րի տաք խառ նուրդ ան մի ջա պես խմեց րել են գլխին հար ված 
ստա ցած մարդ կանց: Այս բու ժա մի ջո ցը կի րա ռել են նաեւ դո ղի ժա մա նակ: Յուղ 
ու մեղ րի խառ նուրդ խմել են նաեւ գլխա ցա վը բու ժե լու հա մար32: Տա վու շում մինչ 
օրս գլխա ցա վի բուժ ման եղա նակ նե րից մե կը գլխին գո մե շի կա րագ քսելն է՝ 
գլու խը պո լի է թի լե նա յին տոպ րա կով եւ գլխա շո րով կա պե լով: Ըստ պատմա սաց 
Ջ. Ղա րա գյո զյա նի՝ տոպ րա կի տակ կա րա գը հալ վում է, տա քաց նում գլու խը եւ 
անց կաց նում գլխա ցա վը33: 

Ոջի լը կտրե լու հա մար գլխին քսել են սնդի կի, հի նա յի եւ կո վի յու ղի շա-
ղա խը: Մա զա թա փու թյան դեմ տար բեր բու ժումն ե րից հե տո, երբ նկա տել են, որ 
գլու խը խիտ մա զե րով է ծածկ վել, երեք օր շա րու նակ կա րա գով կամ յու ղով օրը 
մի ան գամ լվա ցել են: Նո րած նի գլխա մաշ կի թե փը վե րաց նե լու հա մար պար բե-
րա բար գլխին կա րագ են քսում, լվա նում հա ջորդ օրը34: 

Կա րա գի եւ շի բի խառ նուր դը երե կո նե րը կո պին դնե լով՝ բու ժել են աչ քա-
ցա վը: Աչ քա ցա վը բու ժել են նաեւ եռաց րած անա լի կա րա գի, սա ռը շա քա րի ու 
ձվի դեղ նու ցի խառ նուր դը աչ քի մեջ լցնե լով35: Սննդա յին թու նա վոր ման դեպ-
քում խմել են հա լած անա լի կա րագ՝ ըն կու զե նու ածու խի փո շի խառ նած36:

28 Բենսէ 1899, 155 – 171; Մինասյան 1995, 67; Միրզոյան 2007, 156։
29 Լալայեան 1907, 48 – 57; Հակոբյան 1974, 197։
30 Մեր դաշտային նյութերից (2016 թ.). հաղորդել է Ջուլիետա Ղարագյոզյանը (ծնվ. 1938 թ., 

Նոյեմբերյանի շրջանի Կողբ գյուղում):
31 Բենսէ 1899, 87, 155 – 171; Լալայեան 1907, 48 – 57; 1910, 169; Թեմուրճյան 1970, 96; Հակոբյան 

1974, 196; Ավագյան 1978, 88։
32 Լալայեան 1907, 48 – 57; Հակոբյան 1974, 196։
33 Կողբ գ., 2016 թ.։
34 Լալայան 1988, 408; 2004, 184։
35 Բենսէ 1899, 159; Ավագյան 1978, 75։
36 Լալայան 1983, 203։
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Ժո ղովր դի պատ կե րաց մամբ՝ յու ղը հա կա ցուց ված էր որոշ հի վան դու-
թյուն նե րի դեպ քում: Օրի նակ՝ ծա ղի կով հի վան դին յուղ չէ ին ու տեց նում37:

Թա նը որ պես բու ժա մի ջոց
Թա նը, որ ստաց վում էր կա թի սե րը կամ մա ծու նը հա րե լով կա րագ ստա-

նա լուց հե տո, ոչ մի այն ծա րավ ու քաղց էր հա գեց նում, այ լեւ ու ժերն էր վե րա-
կանգ նում: Բու ժիչ էր որոշ ստա մոք սա ղի քա յին հի վան դու թյուն նե րի, այր ված քի, 
կեն դա նի նե րի, թու նա վոր մի ջատ նե րի եւ օձի կծա ծի դեմ: Հատ կա պես ըն դուն-
ված էր թան խմել սննդա յին թու նա վո րումն ե րի, լու ծի, փո րա ցա վի դեպ քում38: 
Հա վա տա լով Քրիս տո սի մա սին ավան դազ րույ ցին՝ փո րա ցա վը բու ժե լու ամե-
նա լավ մի ջո ցը ժո ղո վուր դը հա մա րել է թթու թան խմեց նե լը եւ աղոթ քի ու ղե-
կցու թյամբ կոտ րած գդա լով որո վայ նը մեր սե լը39:

Թան են քսել մեղ վի կծա ծին: Օձի խայ թած վեր ջույ թը դրել են թթու թա-
նով լի ամա նի մեջ այն պես, որ մշակ ված վեր քը ընկղմ վի. թա նի թթվու թյու նը 
գրգռել եւ քա շել է իր մեջ թույնն ու վա րա կը: 

Թթու թան են խմել նաեւ մրսա ծու թյան, հար բու խի դեպ քում. այն ոչ մի-
այն բու ժել, այ լեւ հո վաց րել է ջեր մող հի վան դին: Հի վան դին նաեւ թա նով լո ղաց-
րել են: Մրսա ծու թյան դեմ բու ժիչ էր նաեւ թա նի գո լոր շին, որով քրտնեց րել են 
հի վան դին: Տե րեւ նե րի մեջ փա թա թած խո րո ված չո րա թա նը վեր քին դնե լով՝ 
բու ժել են քար խե ծը՝ ոտ քե րի տա կի վեր քե րը40:

Ժո ղովր դի հա մոզ մամբ՝ բու ժիչ հատ կու թյամբ օժտ ված է նաեւ թա նա-
պու րը. դո ղէ րոց քով հի վան դին թա նա պուր են խմեց րել, քար խե ծը բու ժե լու 
նպա տա կով՝ թա նա պու րի եփ ված ձա վա րը կա պել են ու ռուց քին. փափ կեց րել է 
եւ բու ժել41:

Մա ծու նը որ պես բու ժա մի ջոց
Մա ծու նը՝ որ պես ժո ղովր դա կան բու ժա մի ջոց, գոր ծած վում է հատ կա-

պես թու նա վո րումն ե րի ժա մա նակ, փոր կա պու թյան, նաեւ լու ծի դեմ: Լու ծը դա-
դա րեց նե լու նպա տա կով ու տում են ծե ծած շի բով խառ նած քա մած մա ծուն: Որոշ 
շրջան նե րում այս խառ նուր դը, կտո րի վրա քսած, կա պում են փո րին՝ օրա կան 
երեք-չորս ան գամ փո խե լով: Ժո ղովր դի հա մոզ մամբ՝ մա ծուն ու տե լը իջեց նում է 
արյան ճնշու մը: Ծծմբի փո շի խառ նած գո մե շի մա ծուն կե րել են քո սը բու ժե լու 
նպա տա կով42:

37 Ավագյան 1978, 81։
38 Լալայեան 1898ա, 241; Բենսէ 1899, 155 – 171; Հակոբյան 1974, 197; Լալայան 1988, 406; 2004, 

182; Միրզոյան 2007, 157։ Մերան խմեցնելով՝ բուժել են վաղ գարնանն արածելուց հետո 
փորն ուռած կովերին [Мкртумян 1974, 52, ком. 36]։

39 Ղանալանյան 2004, 234։
40 Պետոյան 1965, 291; Լալայան 1988, 145, 146։ 2004, 177, 181,184, 185:
41 Բենսէ 1899, 165; Հակոբյան 1974, 197։
42 Լալայեան 1898ա, 241; 1898բ, 100; 1907, 48 – 57; Հակոբյան 1974, 197; Ավագյան 1978, 80; 

Լա լայան 2004, 181; Միրզոյան 2007, 157։
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Մա ծուն (կամ «ջրխնա ծ»՝ ջրով խառ նած մա ծուն) ու տում են նաեւ օձի, 
թու նա վոր մի ջատ նե րի խայ թոց նե րից հե տո՝ թույ նը օր գա նիզ մից փսխե լու մի-
ջո ցով դուրս բե րե լու նպա տա կով: Օձի կծած տե ղը ածե լի ով կտրում են,   թույ նը 
ծծում, վեր քը մած նով լվա նում: Մա ծուն են քսում նաեւ մեղ վի խայ թա ծի վրա: 
Այր ված քը բու ժում են վեր քին մա ծուն քսե լով կամ քա մած մա ծուն քսած կտոր 
դնե լով, որը ոչ մի այն հո վաց նում, այ լեւ փա փուկ է պա հում վեր քը: Թա րա խա յին 
որոշ վեր քեր նույն պես բու ժել են մած նով լվա նա լով. մած նին վե րագր վել է նույն 
հատ կու թյու նը, ինչ տխտա կուռ խո տին: Մած նով ու ալյու րով շա ղա խի վրա յուղ 
են քսել, դրել մա տին՝ մատ նա շուն չը բու ժե լու նպա տա կով43: Տեն դի ժա մա նակ 
քա մած մա ծուն (կամ սխտոր-մա ծուն) են քսում մարմն ին44: Կո վի մա ծու նին ծե-
ծած սոխ խառ նե լով եւ ցա վող հո դե րին քսե լով՝ բու ժել են հո դա ցա վը45:

Կա պույտ քար (պղնձար ջասպ) խառ նած կո վի թթու մա ծու նի գո լոր շի ով 
բու ժել են թութ քը՝ բաց նստա տե ղով նստե լով քու ղի վրա, որի մեջ նա խա պես 
շի կաց րած աղյուս են դրել, հե տո լցրել մա ծու նը46:

Ամ փո փում
Բու ժիչ նպա տա կով գոր ծա ծել են նաեւ լո ռը, դա լը (խի ժը), պա նի րը47, 

պան րի շի ճու կը (շմաթ)48 եւ այլ կաթ նամ թերք ներ49:
Այս պի սով, կա թը եւ կաթ նամ թեր քը լայ նո րեն գոր ծած վել եւ այ սօր էլ գոր-

ծած վում են հայ ժո ղովր դա կան բժշկու թյան մեջ՝ նախ եւ առաջ կան խար գե լիչ, 
ապա նաեւ բու ժիչ, ան գամ՝ ախ տո րո շիչ նպա տա կով: Ար ժեւ ո րե լով ազ գագ րա-
կան գրա կա նու թյան մեջ առ կա նյու թե րը, որոնք վե րա բե րում են կա թի եւ կաթ-
նամ թե քի՝ որ պես բու ժա մի ջոց օգ տա գոր ծե լուն, նշենք, որ դրանց մեծ մա սը, 
ձեւա վոր ված եւ մշակ ված լի նե լով ժո ղովր դի բազ մա դա րյան փոր ձի ու պրպտում-
նե րի ար դյուն քում, հիմն ա վոր վում են նաեւ ար հես տա վարժ բժշկու թյամբ: Մեր 
կար ծի քով՝ դրանց մի մա սին պետք է մո տե նալ վե րա պա հու մով, քա նի որ ժա-
մա նա կի ըն թաց քում աղա վաղ վե լով՝ մեզ են հա սել թե րի, ոչ-ամ բող ջա կան նկա-
րագ րով, եւ դրանց կի րա ռումն իսկ կա րող է վնա սա կար լի նել: 

43 Լալայեան 1898ա, 239; 1898բ, 100; 1907, 48 – 57; 1988, 146, 405, 406, 407; 2004, 178, 181, 184։
44 Բենսէ 1899, 155 – 171. սա արձանագրել ենք նաեւ մեր դաշտային հետազոտություններում։
45 Լալայեան 1898ա, 239; 1898բ, 100; Բենսէ 1899, 155 – 171; Լալայեան 1907, 48 – 57; 2004, 178, 

181, 184; 1988, 146, 405, 406, 407։
46 Լալայան 1983, 202։
47 Ոչխարի նոր մակարդած պանիրն իր շիճուկով մի քիչ եփել են, ուտեցրել վիճակը փոքր-

ինչ թեթեւացած թոքախտով հիվանդին, իսկ շիճուկը՝ խմեցրել [Լալայան 2004, 181]։ Ըստ 
մեր դաշտային նյութերի՝ ժողովուրդը խորհուրդ է տալիս պանիր ուտել սիրտ թափելու, 
արյան ճնշումն ընկած ժամանակ։

48 Պանրի շիճուկ ժողովուրդը խորհուրդ է տալիս խմել շաքարախտով հիվանդներին։ Հնա-
րա վոր է, որ այս գիտելիքը ժողովրդին փոխանցվել է բժշկական տարբեր հաղորդումներից, 
որոնցում հաճախ նշում են շիճուկի օգտակար հատկությունները՝ ընդգծելով, որ սպիտա-
կուցներից մեկը՝ կազեինը, եւ շաքարը շիճուկում չկան։ Մազերը կպչելու, թեփոտելու դեմ 
գոր ծածվում է ժողովրդական հետեւյալ միջոցը. կես բաժակ մածունը մեկ բաժակ շմաթով 
եւ գոլ ջրով հարած խառնուրդով լվանում են գլուխը (մեր դաշտային նյութերից, 2016 թ.]։

49 Բենսէ 1899, 155 – 171; Ավագյան 1978, 78; Լալայան 1983, 200։
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Асмик Тельмановна Арутюнян
Ереванский государственный университет

МОЛОКО И МОЛОЧНЫЕ ПРОДУКТЫ  
В НАРОДНОЙ МЕДИЦИНЕ АРМЯН

Ключевые слова։ народная медицина, молоко и молочные продукты, це леб-
ные свойства, народные навыки, способы, методы лечения, лечебные сред-
ства, практическое значение.

Несмотря на беспрецедентные достижения профессиональной медицины, 
народная медицина сохраняет свою актуальность по сей день. В богатой 
сок ровищнице народной медицины армян особое место занимают молоко и 
молочные продукты. В данной статье сделана попытка выявить народные 
способы лечения, связанные с употреблением молока и молочных продуктов 
в лечебных целях. Эти знания приобретены в результате многовекового опыта, 
и многие из них одобрены профессиональной медициной. Этнографическое 
изучение применения молока и молочных продуктов в лечебных целях мо-
жет иметь практическое значение.
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Hasmik T. Harutyunyan
Yerevan State University

MILK AND MILK PRODUCTS IN THE ARMENIAN FOLK MEDICINE
Keywords։ folk medicine, milk and milk products, curative properties, folk skills, 
means, methods of healing, folk remedies, practical significance.

Though professional medicine has unprecedental achievements, folk medicine 
keeps its actuality till the present day. In the rich treasury of the Armenian folk 
medicine milk and milk products have their special place. This paper seeks to 
present folk skills concerning the use of milk and milk products as curing means. 
These skills have been achieved through centuries-old experience and many of 
them are approved by professional medicine. Ethnographic study of milk and milk 
products as curing means may have practical significance. 
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Անժելա Ամիրխանյան
ՀԱԻ

ՎԱՅՐԻ ԲՈՒՅՍԵՐԻ ԹԹՈՒՆԵՐԸ ԼՈՌԻՈՒՄ ԵՒ ՏԱՎՈՒՇՈՒՄ 
(ԸՍՏ ԴԱՇՏԱՅԻՆ ԱԶԳԱԳՐԱԿԱՆ ՆՅՈՒԹԵՐԻ)

Թթու նե րը հա յոց ու տես տի հա մա կար գի կա րեւ որ բա ղադ րիչ նե րից են եւ հիմն ա կա-
նում պատրաստվում են գար նանն ու աշ նա նը: Գար նանը թթու նե րը բաղ կա ցած են 
բա ցա ռա պես վայ րի բույ սե րից, իսկ աշ նա նը՝ մշա կո վի բան ջա րե ղե նից: Վեր ջին-
ներս, ի տար բե րու թյուն գար նան թթու նե րի, եր կար պահ պան վե լու շնոր հիվ ձմռան 
պա շա րի մաս են կազ մում: Լո ռու եւ Տա վու շի մար զե րում 2009 – 2015 թթ. գրան ցել ենք 
20-ից ավե լի վայ րի բույ սեր, որոնց թթու ներն առա տո րեն կի րառ վում են ողջ գար-
նանն ու ամռան սկզբին, իսկ որոշ տե սակ ներ ձմռան պա շա րի մաս են կազ մում: 
Վեր ջին տա րի նե րին վայ րի բույ սե րի թթու նե րը բարձր են գնա հատ վում նաեւ որ պես 
էկո լո գի ա պես մա քուր մթերք:

Հիմն ա բա ռեր՝ հա վաք չու թյուն, վայ րի բույ սե ր, բան ջա րա բու ծու թյուն, ու տես տի հա-
մա կարգ, գար նան եւ ձմռան թթու ներ, պա հա ծո յա ցում: 

Նե րա ծու թյուն
Հա յոց կեն սա պա հով ման մշա կույ թը ձեւ ա վոր վել է երկ րա գոր ծու թյան եւ 

անաս նա պա հու թյան հի ման վրա, ուս տի ուտեստի հա մա կար գի հիմ քը կազ-
մում են հա ցա հա տի կա յին բույ սե րը, մի սը եւ կաթ նամ թեր քը: Այս հա մա կար գը 
պայ մա նա վոր ված է Հայ կա կան լեռ նաշ խար հի բարդ ռե լի ե ֆով ու բնակ լի մա յա-
կան պայ ման նե րով, որոնք ձեւ ա վո րել են բնա կան լանդ շաֆ տի յու րաց ման երեք 
գո տի՝ հար թա վայ րա յին (ցած րա դիր), նա խա լեռ նա յին (մի ջին) ու լեռ նա յին 
(բարձ րա դիր)՝ իրենց բնո րոշ տնտե սա կան զբաղ մունք նե րով:

Երկ րա գոր ծու թյու նը հատ կան շա կան էր բո լոր գո տի նե րին, սա կայն, 
պայ մա նա վոր ված բնակ լի մա յա կան պայ ման նե րով, դրանք ու նե ցել են որո շա կի 
առանձ նա հատ կու թյուն ներ: Մաս նա վո րա պես, բան ջա րա բու ծու թյան հա մար 
ավե լի նպաս տա վոր էին ցած րա դիր գո տի նե րը (Արա րա տյան դաշտ, Սյու նի քի 
հով տա յին շրջան ներ, Շա րուր եւն), որ տեղ մշակ վել է բան ջա րա բոս տա նա յին 
բույ սե րի մեծ տե սա կա նի (դդում, կա ղամբ, շաղ գամ, ճակն դեղ, գա զար, վա-
րունգ, սմբուկ, բա միա, լո բի, տաք դեղ, սոխ, սխտոր, տար բեր կա նա չի ներ եւն):

Բան ջա րե ղե նը հա սու նա նում է ամ ռանն ու աշ նա նը, այդ իսկ պատ ճա-
ռով սե զո նա յին խիստ ընդգծ վա ծու թյուն ու նե ցող հա յոց ու տես տի հա մա կար-
գում կա րեւ որ տեղ ու նեն նաեւ վայ րի բույ սե րը, որոնք հա վա քում են գար նա նը, 
դե ռեւս ձնհա լից հե տո:

Գար նա նը ու տես տի մեջ վայ րի բույ սե րի ընդգր կու մը պայ մա նա վոր ված 
է ոչ մի այն սե զո նա յին առանձ նա հատ կու թյամբ, այ լեւ կա րեւ որ նշա նա կու թյուն 
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ու նի մի քա նի առու մով: Նախ, ձմռան հա մար պա հես տա վո րած մթեր քը վեր ջա-
նում է, եւ վայ րի բույ սե րը, գար նանն առա տո րեն ընդգրկ վե լով ու տես տի հա մա-
կար գում, նվա զեց նում են ար դեն սպառ վող ձա վա րե ղե նի գոր ծա ծու թյու նը: Բա-
ցի այդ, վայ րի բույ սե րը գար նա նը լրաց նում են մար դու օր գա նիզ մում ձմռանն 
առա ջա ցած վի տա մի նա յին ան բա վա րա րու թյու նը:

Վայ րի բույ սե րից պատ րաս տում են զա նա զան կե րա կուր ներ, մեծ տա-
րա ծում ու նեն նաեւ թթու նե րը, որոնք հա յոց ու տես տի ավան դա կան հա մա կար-
գի կա րեւ որ բա ղադ րիչ նե րից են: 

Թթու նե րի գոր ծա ծու թյան առանձ նա հատ կու թյուն նե րը

Թթու նե րի առօ րյա գոր ծա ծու թյու նը (երբ հա ցի ու պան րի հետ սե ղա նին 
պար տա դիր թթու է լի նում) պայ մա նա վոր ված է մի շարք հան գա մանք նե րով: 
Ամե նա կա րեւ ո րը, թե րեւս, այն է, որ թթու նե րը նպաս տում են հա տի կա յին եւ կեն-
դա նա կան հիմ քով կե րա կուր նե րի մար սո ղու թյա նը: Մյուս հան գա մանքն առընչ-
վում է հա յոց տո նա ծի սա կան մշա կույ թին, երբ տար վա գրե թե կե սը պաս է, որի 
ըն թաց քում, ըստ ավան դա կան կա նո նա կար գի, հիմն ա կան կե րա կու րը բու սա-
կան սնունդն ու հատ կա պես թթու ներն են1: 

Սա կայն հարկ է նշել, որ պա սին բնո րոշ սննդա կար գի որոշ տար րեր, 
մաս նա վո րա պես՝ մի այն հաց եւ թթու ու տե լը, կեն ցա ղա վա րել է նաեւ ու տի սի 
շրջա նում2: Այս երեւ ույ թը հատ կա պես տա րած ված էր աղ քատ ըն տա նիք նե րում, 
քա նի որ հա վաք չու թյան շնոր հիվ վայ րի բույ սե րի թթու ներ կա րող էին ու նե նալ 
նաեւ ամե նաչ քա վոր նե րը, ու եթե ոչինչ չէր լի նում, ապա հաց, պա նիր ու թթու 
կամ հաց եւ թթու էին ու տում 3: 

Թթու նե րը գոր ծա ծում են ամ բողջ տար վա ըն թաց քում, դրանց տե սակ-
ներն ու նեն ընդգծ ված սե զո նա յին (գա րուն-ամառ եւ աշուն-ձմեռ) բնույթ: Գար-
նանն ու ամ ռան սկզբին կի րա ռում են վայ րի բույ սե րի թթու ներ, որոնք եր կար 
չեն պահ պան վում: Ձմռան հա մար նա խա պատ վու թյու նը տրվում է մշա կո վի 
բան ջա րե ղե նին, որն աշ նա նը թթու դրվե լու եւ եր կար պահ պան վե լու շնոր հիվ 
օգ տա գործ վում է մին չեւ գա րուն:

Թթվի համար գործածվող վայրի բույ սեր

Լո ռու եւ Տա վու շի մար զե րում կի րառ վող վայ րի բույ սե րի թթու նե րը բազ-
մա զա նու թյամբ չեն զի ջում մշա կո վի բույ սե րի թթու նե րին: 

Վայ րի բույ սե րից գոր ծա ծում են սինդ րիկ (սինդ րուկ), շու շան (շիշ վիկ, 
գմուկ, ղմի), իծ կոթ (ից կոթ, իծա պոչ, իս կոթ), ղան ձիլ (խան ձիլ), բլդրղան, սի-
բեխ, իշատռտ ռուկ, թեր խաշ, ջոն ջոլ, դան դուռ, գի նա զոխ (կի նա զոխ), աղ քա տի 

1 Լալայեան 1900, 204։
2 Զելինսկի 1898, 177 – 202; Լալայեան 1900, 146; Սարգիսեան 1932, 189; Բարսեղյան 1961, 

148; Սանասարյան Ս., Սանասարյան Վ. 1965, 52, 110։
3 Սադոյան 1968, 230; Ջավախեցի 1983, 307։
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քոլ, օղոր մա կոթ, խնգուկ (խնկուկ), բո խի (ժախ), տղա բե րուկ, մա կո, հի լո, քեղ, 
քա րասխ տոր, փե վազ, մո միա, խրխնդուկ, դե լու, զի տի տեռ, ման դակ, ղաշմ եւն:

Վե րոն շյալ բույ սե րի մեծ մա սը, թթու դնե լուց բա ցի, օգ տա գործ վում է 
նաեւ  բազ մա զան կե րա կուր ներ պատ րաս տե լու հա մար: Օրի նակ՝ մատ ղաշ շու-
շա նը, իծ կո թը, սի բե խը տա պա կում են, իսկ թթու դնում են «զոխ (= մի ջուկ) տա-
լու ց» հե տո: Ջոն ջո լից, սինդ րի կից եւ սի բե խից նաեւ աղ ցան են պատ րաս տում 
(խա շում են եւ աղ ու քա ցախ ավե լաց նում): 

Սա կայն այս բույ սե րը, նախ եւ առաջ, կի րառ վում են թթու նե րի հա մար, 
այդ իսկ պատ ճա ռով դրան ցից առա վել կա րեւ որ նե րի, որոնց մեծ մա սը ձմռան 
պա շա րի մաս է կազ մում, հա վաք չու թյու նը բնո րոշ վում է լայն աշ խար հագ րու-
թյամբ: Օրի նակ՝ մին չեւ 1980-ական նե րի կե սե րը շու շան հա վա քե լու հա մար Լո-
ռու մար զի Լեռ նա պատ, Մար գա հո վիտ, Օձուն եւ այլ գյու ղե րից գնում էին Ապա-
րա նի, Ամա սի ա յի, Ղու կա սյա նի եւ այլ բարձ րա դիր շրջան ներ4: Հա ճախ ման դակ 
ու շու շան հա վա քե լու հա մար Տա շի րից մեկ նում էին Վրաս տան (Բավ րա, Ախալ-
քա լաք)5, բո խու հա մար Տա վու շի մար զից հաս նում էին Վրաս տան եւ Ռու սաս-
տան (Պյա տի գորսկ)6: 

Այ սօր, որ պես սինդ րի կի մշա կույ թի ավան դա կան կրող ներ, լո ռե ցի ներն 
ու տա վուշ ցի նե րը (նաեւ՝ երեւ ա նաբ նակ) այդ բույ սի հա վաք չու թյամբ զբաղ վում 
են նաեւ Կո տայ քի, Արա գա ծոտ նի եւ այլ մար զե րում: Այս հան գա ման քը նպաս-
տում է սինդ րի կի հա վաք չու թյան ժամ ե տի եր կա րե լուն, քա նի որ բարձ րա դիր 
վայ րե րում դրա սե զոնն ավե լի ուշ է սկսվում, քան Լո ռի ում եւ Տա վու շում: Բո խի 
հա վա քե լու հա մար Տա վու շից մեկ նում են Շի րակ եւ Լո ռի:

Թթու դնե լու ավանդական եղանակ նե րը
20-րդ դ. առա ջին կե սին Լո ռի ում եւ Տա վու շում ձմռան հա մար թթու դրվող 

մշա կո վի բան ջա րե ղե նի տե սա կա նին բա վա կան սահ մա նա փակ է եղել: Ամե նից 
շատ տա րած ված էր կա ղամ բի թթուն, որը դնում էին տա կառ նե րով՝ կա ղամ բը 
եր կու սից չորս մա սի բա ժա նե լով: Նաեւ չո րաթ թու էին պատ րաս տում, որի հա-
մար կա ղամ բը մանր կտրտում էին, աղ եւ հա մե մունք ներ ավե լաց նում7: Որոշ 
չա փով տա րած ված էին նաեւ ճակն դե ղի, գա զա րի ու կա նաչ լո լի կի թթու նե րը: 
Ու շագ րավ է, որ նա խորդ դա րասկզ բին, երբ լո լի կը նոր էր մուտք գոր ծել հա յոց 
կեն ցաղ, կա նաչը թթու էին դնում, իսկ հա սու նա ցա ծը (կարմ րա ծը), որ պես ոչ 
պի տա նի՝ դեն նե տում:

Հա յոց ու տես տի հա մա կար գում թթու ներն ամե նից շատ կա րեւ որ վում են 
ձմռա նը, քա նի որ այդ շրջա նում կեն դա նա կան յու ղով հա տի կա վոր կե րա կուր-
նե րը գե րակշ ռում են: Որ պես զի ձմռան թթու նե րի քա նակն ու տե սա կա նին հնա-

4 Լոռիում 2010 – 2012 թթ. մեր դաշտային հետազոտական դիտարկումներից։
5 Լոռու մարզի Մեծավան, Նորաշեն, Սարչապետ գյուղեր (2010 թ. դաշտային նյութեր)։
6 Տավուշ, Հաղարծին գ. (2014 թ. դաշտային դիտարկում)։
7 Չորաթթուն, որը պատրաստում են առանց ջրի, բնորոշ է եղել նաեւ այլ բնակավայրերի 

[տե՛ս Սանասարյան Ս., Սանասարյան Վ. 1965, 105; Աճառեան 1913, 884]։
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րա վո րինս ընդ լայն վի, մի շարք վայ րի բույ սե րի թթու նե րի պահ պան ման ժամ ե-
տը եր կա րաձգ վում էր որո շա կի եղա նակ նե րի կի րառ մամբ: Մաս նա վո րա պես, 
հում կամ թույլ խա շած բույ սե րի վրա թունդ աղա ջուր էին լցնում, ամ ռա նը թթվի 
ջու րը փո խում էին, եւն8:

Մեծ մա սամբ խա ռը թթու ներ էին դնում. օրի նակ՝ մին չեւ 1970-ական թթ. 
լայն տա րա ծում ու ներ ղան ձի լի եւ բլդրղա նի թթուն: Դրանք թույլ խա շում էին եւ 
կա պեր արած (հա ճախ հենց այդ բույ սե րի ցո ղուն նե րով) դար սում տա կառ նե րի, 
կա րաս նե րի, կճուճ նե րի, կո տե րի (լո րե նու 10 – 15 լ ամ բող ջա կան տա կառ ներ) 
մեջ եւ քա րա ղի թունդ լուծույթ ավե լաց նում: Թթվի վրա տախ տակ էին դնում, 
վրան՝ ծանր ու տա փակ գե տա քար, որ պես զի զանգ վա ծը ջրի ե րես չբարձ րա նա, 
կա փա րի չով ծած կում եւ պա հում սա ռը տե ղում: Ղան ձի լի ու բլդրղա նի թթու 
հատ կա պես շատ էին դնում հե ռագ նա անաս նա պա հու թյամբ զբաղ վող նե րը, 
որոնք սա րում այն պա հես տա վո րում էին փոքր տա կառ նե րով:

Խա ռը թթու նե րը դնում էին նաեւ շու շա նով, իծ կո թով, ղան ձի լով, բլդրղա ն-
ով, բո խով, որոնց կա պերն ըստ տե սակ նե րի դա սա վո րում էին տա կա ռի մեջ, 
եր բեմն շեր տե րի արան քում նաեւ գա րու հա տիկ ներ շաղ տա լիս, որ պես զի խմո-
րու մը լավ կա տար վի, թթուն հա մեղ լի նի ու եր կար պահ պան վի:

Թթուն դնում էին նաեւ կա վե աման նե րում, կա փա րի չը ծե փում խմո րով, 
կա վով կամ աղի ու մոխ րի խառ նուր դով, որ պես զի օդ չանց նի:

Ավե լորդ աղի ու թյունն անց կաց նե լու հա մար՝ ու տե լուց առաջ թթուն 
դնում էին ջրի մեջ: Որ քան էլ լավ պայ ման ներ ստեղ ծե ին եր կար եւ լավ պահ պա-
նե լու հա մար, ձմռան ըն թաց քում թթվի համն ու գույ նը փոխ վում էր, ին չը խո-
սակ ցա կան լեզ վում որակ վում էր որ պես պռա ված9, պճպճան10, կա պը կտրած11, 
փո ցոխ12, թուր շի ա ցած 13, անց կա ցած14 թթու եւն:

Վայ րի բույ սե րի թթու նե րը գոր ծած վում են նաեւ ապուր ներ եփե լու, տա-
պա կե լու հա մար եւն: Օրի նակ՝ ղան ձի լի տե րեւ նե րը գար նանն առան ձին թթու են 
դնում՝ ձա վա րով ճաշ (խանձ լի թթու կլու րիկ) եփե լու հա մար15: Ձմռա նը թթու 
դրած բո խին եւ շու շա նը ձվով տա պա կում են16: Ջոն ջո լի թթվից աղ ցան են պատ-

8 Եթե բույսը չէին խաշում, թթուն համով չէր լինում, բայց երկար պահելու համար երբեմն 
հում բլդրղանի վրա աղ են արել, որպեսզի դառը ջուրը դուրս գցի, այնուհետեւ քամել եւ 
թթու դրել (Լոռի, գ. Չկալով, 2013 թ.)։

9 Տավուշ, գ. Աչաջուր 2014։
10 Տավուշի մարզի Այգեձոր, Ակնաղբյուր գյուղեր, 2018 թ.։
11 Լոռի, գ. Մարց, 2013 թ.։
12 Լոռու մարզի Դեբեդ, Շնող գյուղեր, 2013 թ.; ք. Վանաձոր, 2015 թ.։
13 Տավուշ, գ.Կողբ, 2018 թ.։
14 Տավուշ, գ.,Կողբ, 2018 թ.։
15 Աղացած ձավարին սոխառած են ավելացնում, փոքր գնդիկներ պատրաստում եւ գցում 

եռացող ղանձիլի թթվի ջրի մեջ, ավելացնում են կտրտած ղանձիլի թթու, սոխառած, 
ցանկության դեպքում նաեւ կարտոֆիլ, պղպեղ, կանաչի (Լոռի, գ. Սարամեջ, 2009 թ.]։

16 Լոռի, գ. Մեծավան, 2011 թ.; գ. Ուռուտ, 2012 թ.։
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րաս տում17, բլդրղա նի թթվից՝ ձա վա րով քռճիկ եփում18: Որոշ թթու նե րի (ղան-
ձիլ, սինդ րիկ) ջու րը նաեւ խմել են, եր բեմն հաց բրդել ու կե րել:

Թթուների պահա ծո յաց ման նոր եղա նակներ
1960 – 1970-ական նե րին բան ջա րա բու ծու թյան եւ պե տա կան մա տա կա-

րար ման զար գա ցու մը, բնակ չու թյան կեն սա մա կար դա կի բարձ րա ցու մը նպաս-
տե ցին, որ մշա կո վի բան ջա րե ղե նի բազ մա թիվ տե սակ ներ (սմբուկ, տաք դեղ, 
բա միա, վա րունգ, լո լիկ, ծաղ կա կա ղամբ եւն) աս տի ճա նա բար մատ չե լի դառ նան 
բնակ չու թյան գրե թե բո լոր շեր տե րին: Ար դյուն քում մշա կո վի բան ջա րե ղե նը 
լայն կի րա ռու թյուն ստա ցավ, որին զու գըն թաց՝ ձմռան հա մար վայ րի բույ սե րի 
թթու նե րի գոր ծա ծու թյու նը որոշ չա փով սկսեց նվա զել: Դրանց կա րեւ որ նշա նա-
կու թյունն ու բազ մա զա նու թյու նը շա րու նա կեց պահ պան վել առա վե լա պես գար-
նան ըն թաց քում: 

Սա կայն 1970-ական նե րին մեծ տա րա ծում ստա ցավ ապա կե տա րա նե-
րով պա հա ծո յաց նե լու («զա կատ անե լու») մե թո դը: Այն բա վա կան հար մար էր եւ 
ձեռն տու, քա նի որ ոչ մի այն մթեր քի համն էր լավ պահ պան վում, այ լեւ ժամ ե տը 
եր կա րում: Ար դյուն քում՝ տա կառ նե րում եւ կա վե աման նե րում թթու դնե լու սո վո-
րույ թը զգա լի ո րեն նվա զեց19, եւ ար դեն ետ խորհր դա յին շրջա նում դրանց ար-
տադ րու թյու նը վե րա ցավ, քա նի որ անհ րա ժեշ տու թյան դեպ քում օգ տա գործվում 
են էմա լա պատ կամ պլաստ մաս սա յե տա րա ներ: 

Ապա կե տա րա նե րով թթուն պա հա ծո յաց նե լու եղա նա կի տա րած ման 
շնոր հիվ ոչ մի այն պահ պան վեց ձմռա նը վայ րի բույ սե րի թթու ներ գոր ծա ծե լու 
ավան դույ թը, այ լեւ հնա րա վո րու թյուն ընձեռվեց ընդ լայ նե լու դրանց տե սա կա-
նին, քա նի որ ցան կա ցած «թթվի բույ սի» պահածո հնա րա վոր դար ձավ եր կար 
ժա մա նակ պահպա նել: Մեծ քա նա կու թյամբ պա հա ծո յաց նում են հատ կա պես 
ամե նից հար գի բույ սե րի (շու շան, սի բեխ, ղան ձիլ եւն) թթու նե րը: Մին չեւ 
1980-ական նե րի վեր ջե րը Տա շի րի տա րա ծաշր ջա նում ամեն մի ըն տա նիք մոտ 
100 կգ շու շա նի թթու էր պա հա ծո յաց նում20: Թու նա վո րումն ե րի վտան գն ի նկա-
տի ու նե նա լով՝ սինդ րի կի պա հա ծո յա ցու մը մեծ տա րա ծում չու նե ցավ, սա կայն 
վեր ջին տա րի նե րին նո րա գույն եւ բա վա կան անվ տանգ մե թոդ նե րի շնոր հիվ 
այն պա հում են հա տուկ սառ նախ ցիկ նե րում:

Թթուների համար գործածվող  
բույսերի հավաքչությունն արդի շրջանում
Հա վաք չու թյան ծա վալ նե րը պայ մա նա վոր ված են նաեւ բնակ լի մա յա կան 

գոր ծոն նե րով, տա րա ծաշր ջա նին բնո րո րոշ ավան դույթ նե րով եւ այլ երեւ ույթ նե-

17 Լոռի, գ. Ուռուտ, 2012 թ.; Տավուշ, ք. Իջեւան, 2015 թ.։
18 Եփում են աղացած ձավարով եւ կտրտած բլդրղանով, նաեւ սոխառած են ավելացնում 

(Լոռի, գ. Ջրաշեն, 2013 թ.)։
19 Տակառներում եւ կավե ամաններում թթու դնելու ավանդույթը հիմնականում պահպանվեց 

բազմանդամ եւ մեծահասակներ ունեցող ընտանիքներում։
20 Լոռի, գ. Մեծավան, 2010 թ.։
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րով: Մի շարք վայ րի բույ սեր, ինչ պես շու շանն ու սի բե խը, հիմն ա կա նում աճում 
են վա րե լա հո ղե րում: Դրանց հա վաք չու թյու նը ետ խորհր դա յին շրջա նում, պայ-
մա նա վոր ված այն բա նով, որ վա րե լա հո ղե րի մի մա սը չի մշակ վում, որոշ չա-
փով կրճատ վեց: Այժմ շու շան եւ սի բեխ ավե լի շատ հա վա քում են չմշակ վող տա-
րածք նե րից, որ տեղ դրանք որա կով զգա լի ո րեն զի ջում են վա րե լա հո ղե րում 
աճող տե սակ նե րին:

Որոշ բույ սեր աս տի ճա նա բար մո ռաց վում են՝ ինչ պես մա կոն, հի լոն, զի-
տի տե ռը, սուտ քե ղը եւն. դրանց հա վաք չու թյու նը ձեռք է բե րել դիպ վա ծա յին 
բնույթ՝ շպահ պան վե լով մի այն առան ձին բնա կա վայ րե րում (օրի նակ՝ Հաղ պա-
տում շա րու նա կում են զի տի տե ռի թթու դնել):

Ընդ հա նուր առ մամբ, Լո ռի ում եւ Տա վու շում գրե թե նույն թթու ներն են 
կիրառում: Թե րեւս, բա ցա ռու թյուն են կազ մում Տավուշում գործածվող ջոնջոլը եւ 
բո խին (պե քի): Հարկ է նշել, որ ջոն ջոլ անու նով եր կու բույս է հայտնի. Սպի տա-
կում եւ Ստե փա նա վա նում ջոն ջո լը խո տա բույս է, իսկ Տա վու շում՝ ակա ցիայի 
ծաղիկ հի շեց նող, ող կու զե նի (կռո նի, ջոն ջո լե նի) կոչ վող թփի ծաղ կա բույ լերն 
են: Տա վու շում այն աճեց նում են նաեւ տնա մերձ հո ղա մա սե րում: 

Լո ռի ում բո խին, բա ցա ռու թյամբ որոշ՝ Մարց, Ահ նի ձոր, Օձուն, Գառ գառ, 
Գու գարք եւ այլ գյու ղե րի, գրե թե մո ռաց ված բույ սե րից է21: Այն ավե լի շատ հա-
վա քում են Արծ վա շե նից եւ Ադր բե ջա նի տարածքի գյուղերից բռնա գաղ թած նե-
րը: Ի տար բե րու թյուն Լո ռու՝ Տա վու շում բո խու թթուն բա վա կան հար գի է: 

Հա վաք չու թյամբ ձեռք բեր ված բույ սերն ավան դա բար փո խա նա կել են 
նաեւ հա ցա հա տի կի, կաթ նամ թեր քի եւ խմիչ քի հետ: Այդ երեւ ույ թը շա րու նակ վել 
է խորհր դա յին տա րի նե րին. այս պես, մին չեւ 1988-ի երկ րա շար ժը մո լո կան նե րը 
Ջրա շեն, Մեծ Պար նի ղան ձիլ, բլդրղան էին տա նում՝ վա ճա ռե լու կամ գա րու եւ 
ցո րե նի հետ փո խա նա կե լու նպա տա կով: Այս երեւ ույ թը հարատեւ ում է նաեւ մեր 
օրե րում, չնա յած որ ետ խորհր դա յին շրջա նին բնո րոշ առեւտ րա յին հա րա բե րու-
թյուն նե րը հան գեց րին մո ռաց ված կամ չնչին կի րա ռու թյուն ու նե ցող բույ սե րի, 
օրի նակ՝ բո խու հա վաք չու թյան ծա վալ նե րի մե ծաց մա նը: 

1990-ական նե րին Վա յոց-ձո րի եւ այլ մար զե րի բնա կիչ նե րը բո խի հա վա-
քե լու հա մար սկսե ցին գնալ Լո ռի՝ մաս նա վո րա պես Սպի տա կի շրջա կա սա րե-
րը: Այս հան գա ման քը տե ղա ցի նե րի շրջա նում հե տաքրք րու թյուն առա ջաց րեց, 
եւ քա նի որ հա վաք չու թյունն ար դեն առեւտ րա յին կա րեւ որ նշա նա կու թյուն էր ստա-
ցել, բո խին, նրանց ու տես տում չընդգրկ վե լով, մի ան գա մից դար ձավ եկամտի աղ-
բյուր: Բո խու հա վաք չու թյու նը նրանց հա մար բա վա կան ձեռն տու է, որով հե տեւ 
հան րա պե տու թյու նում առ կա մեծ պա հան ջար կի շնոր հիվ այն հիմն ա կա նում 
հանձ նում են պա հա ծո նե րի գոր ծա րան նե րին, որ տե ղից նա խօ րոք պատ վեր ներ 
են ստա նում:

Խորհր դա յին Մի ու թյան փլու զու մից հե տո Հա յաս տա նում ստեղծ ված  
քա ղա քա կան եւ տնտե սա կան ան բա րեն պաստ իրա վի ճա կի հե տեւ ան քով՝ հա-
վաք չու թյան ծա վալ ներն ընդ լայն վե ցին: Անա պա հով ըն տա նիք ները սկսե ցին 

21 Երվանդ Լալայանը Լոռիում հիշատակում է շեշխանա բոխ, բոլի, շնբոխ տարատեսակները 
[Լալայեան 1903, 146]։
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զբաղ վել հա վաք չու թյամբ, եւ վայ րի բույ սե րը նշա նա կա լից տեղ գրա վե ցին ու-
տես տի հա մա կար գում: Տնտե սա կան ծանր պայ ման նե րում ապ րող նե րի հա մար 
կա րեւ որ հան գա մանք է նաեւ այդ բույ սե րի բա վա կան ռա ցի ո նալ գոր ծա ծու թյու-
նը, քա նի որ մատ ղաշ մա սե րը (թարմ կամ չո րաց րած) առանձ նաց վում են տա-
պա կե լու, ապու րի կամ աղ ցա նի, իսկ մի ջուկ նե րը (զո խե րը)՝ թթվի հա մար:

Ետ խորհր դա յին շրջա նում հա վաք չու թյան ծա վալ նե րի մե ծա ցու մը, ընդ-
գծ ված առեւտ րա յին բնույ թը եւ տա րի ներ շա րու նակ դրա նով զբաղ վե լու հան գա-
ման քը հետզ հե տե մեծ հե տաքր քու թյուն առա ջաց րին վայ րի բույ սե րի հան դեպ: 
Եթե 1990-ական նե րին դրանք մի այն ու տես տի հա մա կար գը լրաց նող դեր ու նե-
ին, ապա այ սօր, ան կախ՝ գոր ծա ծող նե րի սո ցի ա լա կան վի ճա կից, կա րեւ որ վում 
են նաեւ էկո լո գի ա պես մա քուր լի նե լու առու մով: 

Շրջա կա մի ջա վայ րի աղ տոտ վա ծու թյու նը, գյու ղատն տե սու թյան մեջ կի-
րառ վող պա րար տա նյու թերն ու գե նե տի կո րեն փո խա կերպ ված միրգն ու բան-
ջա րե ղե նը, սննդի ար դյու նա բե րու թյան մեջ կի րառ վող հա վե լա նյու թե րը հան-
գեց րել են էկո լո գի ա պես մա քուր սննդի աղ բյուր նե րի փնտրտու քի: Հե տեւ ա բար 
վայ րի բույ սե րը, որ պես էկո լո գի ա պես մա քուր, վի տա մին նե րով հա րուստ 
մթերք, հետզ հե տե ավե լի ար ժե քա վոր եւ հար գի են դառ նում: Այս երեւ ույ թը եւս 
ընդ լայ նում է վայ րի բույ սե րի կի րա ռու թյու նը՝ նպաս տե լով ոչ մի այն դրան ցով 
պատ րաստ վող ավան դա կան ու տեստ նե րի, այդ թվում նաեւ թթու նե րի պահ-
պան մա նը, այ լեւ նոր կե րակ րա տե սակ նե րի ստեղծ մա նը:

Հարկ է նշել, որ վայ րի բույ սե րի՝ հատ կա պես սինդ րի կի, շու շա նի, բո խու, 
ջոն ջո լի թթու նե րը, բա վա կան հար գի հա մար վե լով, մինչ օրս դրվում են տո նա-
կան սե ղան նե րին:

Հար գի թթու ներն ու ղարկում են նաեւ հան րա պե տու թյու նից դուրս բնակ-
վող հա րա զատ նե րին: Հա ճախ տե ղի է ու նե նում նաեւ հա կա ռակ երեւույ թը, քա-
նի որ վեր ջին ներս, բնա կու թյան նոր վայ րե րում շա րու նա կե լով ավան դա կան 
կեն ցա ղա վա րու թյան եղա նակ նե րը, զբաղ վում են հա վաք չու թյամբ: Օրի նակ՝ 
բո խի ով առատ Պյա տի գորս կից դրա թթուն ու ղար կում են Հա յաս տան: 

Ու տես տի հա մա կարգ մուտք գոր ծած բազ մա թիվ նո րա մու ծու թյուն նե րից 
ու շագ րավ են հատ կա պես Ստե փա նա վա նում եւ Տա շի րում մեծ տա րա ծում ստա-
ցած սնկե րի թթու ներն ու մա րի նադ նե րը: Մշա կու թա յին այս երեւ ույ թը տե ղա ցի 
հա յե րը յու րաց րել են դրա ցի ռուս նե րից: Հա յոց ավան դա կան ու տես տի հա մա-
կար գի հա մար ան սո վոր, սա կայն այ սօր բա վա կան հար գի հա մա րում ու նե ցող 
այդ թթու նե րը պատ րաս տում են ռի ժի կից, ռյա դով կա յից, մաս լյա տա յից22, ապ-
յա տա յից  եւ այլ սնկե րից: Սունկ օգ տա գոր ծե լուց խու սա փե լու ավան դույ թի հե-
տեւ ան քով հի շյալ ու տեստ նե րը մա տուց վում են մի այն դրանց «հարգն իմա ցող-
նե րի ն»:

Ըստ դաշ տա յին դիտարկումնե րի՝ խորհր դա յին շրջա նի հա մե մատ թթու-
նե րի կի րա ռու թյունը զգա լի ո րեն կրճատ վել է, ին չի պատ ճա ռը, թե րեւս, հա տի-

22 Այդ սնկերի մասին հայերն ավանդական գիտելիքներ չունեն, սկսել են ճանաչել տեղացի 
ռուսների միջոցով, այդ իսկ պատճառով գործածում են ռուսերեն անվանումներ։
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կա յին ու տեստ նե րի նվա զումն է. խախտ վել է ավան դա կան սննդա կար գը՝ նույ-
նիսկ ձմռա նը ձա վա րե ղեն եւ յուղ քիչ են գոր ծա ծում23: Սա կայն թթու նե րի տե սակ-
նե րը, չնա յած քիչ քա նա կու թյամբ, հիմն ա կա նում պահ պան վել են: Վայ րի բույ սե-
րից բազ մա զան ու տեստ ներ պատ րաս տե լու ավան դույ թի շղթա յում դրանց 
թթու նե րի տե սա կա նին եւս ընդ հա նուր առ մամբ կեն ցա ղա վա րում է: Հատ կա պես 
գար նա նը դրանք շա րու նա կում են կա րեւ որ տեղ գրավել ու տես տում:

Հա վաք չու թյան առեւտ րա յին բնույ թի եւ վեր ջին տա րի նե րին էկո լո գի ա-
պես մա քուր սննդամ թեր քի մեծ պա հան ջար կի շնոր հիվ՝ վայ րի, այդ թվում նաեւ 
թթվի հա մար պի տա նի բույ սե րը հա սա նե լի են դար ձել նաեւ քա ղա քաբ նակ նե-
րին:
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ТРАДИЦИЯ ИЗГОТОВЛЕНИЯ МАРИНАДОВ И СОЛЕНИЙ  
ИЗ ДИКИХ ТРАВ В ОБЛАСТЯХ ЛОРИ И ТАВУШ 

(ПО МАТЕРИАЛАМ ЭТНОГРАФИЧЕСКИХ ПОЛЕВЫХ ИССЛЕДОВАНИЙ)

Ключевые слова։ собирательство, соленья из диких трав, овощеводство, 
система питания, сезонные маринады, консервирование.

Во время полевых исследований в марзах Лори и Тавуш мною были заре гис-
трированы более двадцати видов диких трав, которые используют для соле-
ний. Засаливание и маринование продуктов – один из главных компонентов 
традиционной армянской системы питания. В основном соленья заготавли-
вают весной и осенью.

Материалом для весенних маринадов служат исключительно дикие растения, 
которые быстро расходуются в связи с тем, что их трудно сохранить. Соленья 
же из культивированных овощей заготавливаются осенью на зиму, поскольку 
срок их хранения более длительный. В 1970-е гг. появление новых технологий 
домашних заготовок создало более широкие возможности для улучшения 
качества и долговременного хранения солений, включая соленья из диких 
трав.

Народная традиция заготовки диких трав не только сохранилась, но и обрела 
более важное значение в культуре жизнеобеспечения в начале 90-х гг. XX в. 
– после распада СССР. Собирательство и собирательство диких трав, в част-
но сти, тесно связано с изменением социально-экономической ситуации в 
стра не. Занятия собирательством и маринование могут иметь социологические 
коннотации и являются маркером изменения социального положения членов 
общества։ одни трансформируются в покупателей, другие – в производителей 
этого товара. Иными словами, происходит коммерциализация сектора соби-
ра тельства.

Anzhela V. Amirkhanyan
Institute of Archaeology and Ethnography

MARINADES AND PICKLES MADE OF WILD HERBS  
IN LORI AND TAVUSH PROVINCES (ON FIELD RESEARCH MATERIALS)

Keywords։ gathering, pickles from wild herbs, vegetable farming, food system, 
seasonal marinades, conservation.

During field studies in Lori and Tavush marzes, I have registered more than twen-
ty species of wild herbs that are used for pickles. Pickling products is one of the 
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main components in the traditional Armenian food system. Basically, pickles are 
prepared in spring and autumn. The material for spring marinades are exclusively 
wild plants, which are quickly consumed due to the fact that they are difficult to 
preserve. Pickles from cultivated vegetables are prepared in the fall for the winter, 
since they have a long shelf life. In the 1970s the emergence of new home-made 
technologies created more opportunities for improving the quality and long-term 
storage of pickles, including pickles from wild herbs. The folk tradition of mari-
nating wild herbs has not only been preserved, but has become more important in 
the culture of livelihood in the early 90s. after the collapse of the USSR. The gath-
ering of wild herbs in particular is closely related to the changing socio-economic 
situation in society. Gathering and pickling can have sociological connotations 
and are a marker of changes in the social status of members of society։ some are 
transformed into buyers, others into producers of this product. In other words, 
the gathering sector is being commercialized.
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Գա րե գին Գրի գո րյան
ՀԱԻ 

ՓՈ ԽՕԳ ՆՈՒ ԹՅԱՆ ՏԱՐ ՐԵ ՐԸ  
ՏԱ ՎՈՒ ՇԻ ՍԱՀ ՄԱ ՆԱ ՄԵՐՁ ԳՅՈՒ ՂԵ ՐՈՒՄ

Հա րյու րա մյակ ներ շա րու նակ հան րա յին հա րա բե րու թյուն նե րում կա րեւ որ դեր ու 
նշա նա կու թյուն է ու նե ցել մարդ կանց եւ ըն տա նիք նե րի փո խօգ նու թյու նը, որն այ սօր 
էլ պահ պան վում է: Հա րեւ ան նե րի, ազ գա կից նե րի, հա մայնք նե րի մի ջեւ ավան դա կա-
նո րեն ձեւ ա վոր ված փո խօգ նու թյու նը ար տա հայտ վել է տնտե սա կան զբաղ մունք նե-
րի մեջ, առօ րյա կեն ցա ղում, ան հա տա կան եւ հա մայն քա յին շի նա րա րա կան եւ այլ 
աշ խա տանք նե րում: Տնտե սա կան փո խօգ նու թյու նը նպաս տել է գյու ղատն տե սա կան 
գոր ծե րի ար դյու նա վետ իրա կա նաց մա նը: Սույն հոդ վա ծը ներ կա յաց նում է Տա վու շի 
մար զի սահ մա նա մերձ գյու ղե րում 2016 – 2017 թթ. հա վաք ված ազ գագ րա կան նյու թը, 
որի տե ղե կա տու նե րը տար բեր տա րի քի եւ սե ռի մար դիկ են Բեր դա վան, Բա ղա նիս, 
Դո վեղ գյու ղե րից:

Հիմն ա բա ռեր՝ Տա վուշ, գյուղ, փո խօգ նու թյուն, սահ մա նա մերձ, ավան դույթ, գյու-
ղատն տե սու թյուն:

Նե րա ծու թյուն
Պա տե րազ մից եւ հո ղե րի սե փա կա նաշ նոր հու մից հե տո տնտե սա կան 

փո խօգ նու թյան ոլորտ նե րը խորհր դա յին վեր ջին տաս նա մյա կի հա մե մատ ավե-
լա ցել են, ին չի մա սին վկա յում են հենց իրենք՝ տե ղե կա տու նե րը. «Խորհր դա յին 
շրջա նում մարդ ավե լի քիչ օգ նու թյան կա րիք զգեր, քանց էսօր: Էսօր մարդ ավե-
լի շատ ա օգ նում մեկ-մե կու քանց էն ժա մա նակ: Էն ժա մա նակ լա վա գույն դեպ-
քում գնե իր, ասե իր՝ էսօր մի հա րյուր ռուբ լի փող ա պետք: Էն ժա մա նակ մի 
կտոր հող ու նե իր՝ 400 – 500 մետր, էդ հա վե սի հա մար կմշա կե իր: Մեկ էլ կա րող 
ա ինչ-որ մե կը տուն սար քե լիս ըլեր, գնե ինք օգ նե ին ք»1:

Տա վու շի մար զում փո խօգ նու թյան բարձր ցու ցա նիշ են գրան ցել նաեւ էթ-
նո սո ցի ո լո գի ա կան հե տա զո տու թյուն նե րը, ըստ որոնց՝ հատ կա պես գյու ղե րում 
այն կազ մում է 68 %: 1980 թ. հետ հա մե մա տած՝ գյու ղա կան բնա կա վայ րե րում 
այս ցու ցիչն աճել է շուրջ 7 %-ով2: 

Դրան զու գա հեռ, վեր ջին տաս նա մյա կում տար բեր աշ խա տանք նե րի  
իրա կա նաց ման նպա տա կով մի մյանց օգ նե լը աս տի ճա նա բար տե ղը զի ջել է 
վար ձու աշ խա տան քին: Տե ղե կա տու նե րից մե կի խոս քով՝ «Առաջ ան վարձ էր, 
հի մա նոր՝ էս վեր ջին ժա մա նակ նե րը, ար դեն գո յու թյան, ապ րե լու հարց ա, որ 
մար դիկ փող չու նին, կա մա թե ակա մա ու զում են, ասենք՝ փե տը կո տո րե լու հա-

1 Բերդավան, 2016 թ., տղամարդ 59 տ.։
2 Զաքարյան 2010, 32։
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մար 2000 դրամ են ու զում: Եթե առաջ քեզ նվի րատ վու թյուն աներ, փետ կո տո-
րեր և այլն, հի մա ար դեն դու դրա հա մար վար ձատ րում ես, որով հե տև ար դեն 
նյու թա կանն ա մեջ տեղ գա լիս: Ինչ անի, ապ րե լու հնար չու նի»3:

Խոտ հունձ
Տնտե սա կան փո խօգ նու թյան պարզ ձեւ ե րից ամե նա տա րած վա ծը խոտ-

հն ձի շրջա նում միմյ անց օգ նու թյան ձեռք մեկ նելն էր: Ըստ էու թյան, դա պայ մա-
նա վոր ված էր այն հան գա ման քով, որ խոտ հուն ձը կարճ ժա մա նա կա հատ վա-
ծում իրա կա նաց նե լու անհ րա ժեշ տու թյուն կար, քա նի դեռ ձմեռ վա հա մար որ-
պես անա սան կեր մթեր վող խո տը չէր չո րա ցել: 

Խոտհն ձի ժա մա նակ փո խօգ նու թյունն ան կա յուն բնույթ ու ներ. տար բեր 
տա րի նե րի մի մյանց կա րող էին օգ նու թյան հաս նել տար բեր մար դիկ: Հիմն ա-
կա նում մի մյանց օգ նե լու հա մար հա մախմբ վում էին ըն կեր նե րով, իսկ եր բեմն էլ 
հա րեւ ան նե րով կամ ազ գա կան նե րով. «Խոտ հնձել ա, խոտ կրել ա՝ հա մա-
խմբվում ենք: Թա ղով, ըն կեր նե րով հա վաք վում ենք, ում հետ քու աստ ղը բռնում 
ա, ու գնում խո տե րը բե րում: Սկզբում գնում ենք նրա նը բե րում, հե տո քո նը բե-
րում... հեր թով բե րում ենք: Հի մա մի քիչ գներն ա թան կա ցել: Մի ժա մա նակ 
խոտ բե րե լու հա մար փող չէ ին վերց նում. տրանս պոր տը՝ որ պես գե ղա ցի, փող 
չէր վերց նում, մե նակ վա ռե լի քի հա մար էինք տա լի ս»4:

Այլ իրա վի ճակ էր տի րում եղ բայր նե րի պա րա գա յում: Հա ճախ եղ բայր նե-
րի պատ կա նող հո ղա տա րածք նե րը գտնվում էին հա րեւ ա նու թյամբ, եւ, բնա կան 
է, որ վեր ջին ներս հո ղի հետ կապ ված աշ խա տանք նե րը պի տի հա մա տեղ կա-
տա րե ին. «Դե բա րե կամն ե րը միշտ էլ կանգ նած են իրար թի կունք. օրի նակ՝ մեր 
հո ղե րը ես, իմ եր կու ախ պեր նե րը, իմ հո րոխ պոր տղեր քը մի տեղ ենք ստա ցել, 
իրար կպած ա մեր հո ղե րը: Էղել ա՝ ես գնա ցել եմ, տե սել եմ իմ ախ պե րը կամ 
իմ հո րոխ պոր տղեն ըն դի աշ խա տում ա, մի գե րան դի էլ ես եմ վեր ու նում, մի 
պե րի ոդ օգ նում, կամ՝ հա կա ռա կը: Իսկ սո վո րա կան օգ նու թյուն լի նում ա, դե բա-
րե կամն եր ենք, իրար տուն գնալ-գալ, մե կին պա կաս-պռատ, իրար օգ նում ենք: 
Առանց դրա չի լի նի, մե նակ չես կա րա ստեղ ապ րե ս»5:

Գյու ղատն տե սա կան այլ աշ խա տանք ներ
 Փո խա դարձ օգ նու թյունն առ կա էր այլ տնտե սա կան աշ խա տանք նե րում 

եւս՝ այ գե գոր ծու թյան, դաշ տա վա րու թյան, անաս նա պա հու թյան եւ այլ բնա գա-
վառ ներ: Եթե գյու ղա ցի նե րից մե կը օգ նել է մյուս նե րին նմա նա տիպ աշ խա-
տանք նե րի կա տար ման ժա մա նակ, ապա ին քը եւս կա րող է ակն կա լել վեր ջին-
նե րիս աջակ ցու թյու նը. «Եգիպ տա ցո րե նի մշակ ման հետ կապ ված գի տեմ մի 
5 – 6 մարդ, որ էս էր կու օրը գա լու են՝ օգ նու թյան կար գով, ես արել եմ իրենց 
հա մար ու իրա վունք ու նեմ իրենց կան չե լու»6: 

3 Բերդավան, 2016, թոշակառու կին։
4 Բաղանիս, 2016 թ, տղամարդ 63 տ.։
5 Բերդավան, 2016 թ.։
6 Բերդավան, 2016 թ., տղամարդ 69 տ.։



116 Գա րե գին Գրի գո րյան

Գյու ղա կան հա մայնք նե րում հա րեւ ան սե փա կա նա տե րե րի հա մա տեղ 
տնտե սա կան գոր ծու նե ու թյան հիմ քի վրա ստեղծ ված կո ո պե րա տիվն եր գո յու-
թյուն չու նեն, չնա յած դրա դրա կան ըն կալ մա նը: Մեջ բե րենք տե ղե կա տու նե րից 
մե կի խոս քը. «Կո ո պե րա տի վը մար դուն հա մախմ բում ա, հա մա տեղ աշ խա-
տան քը ավե լի ձեռն տու ա, օրի նակ՝ սով խոզ էր կամ կոլ խոզ, ի՞նչ վատ էր, ասել 
ժո ղովր դին՝ սե լը բար ձե ին, պա նի րը, յու ղը և այլն, բե րե ին թա ղե րում աշ խօ րի 
դի մաց բա ժա նե ին, էն իրանց հա մար ավե լի ձեռն տու էր, քանց թե էս վա րի ան-
տը: ժո ղո վուր դը սո ված ա, ստիպ ված տե ղա հան ա լի նու մ»7:

Սույն հե տա զո տու թյան շրջա նա կում այ ցե լած գյու ղե րից մի այն Բեր դա-
վա նում կար կո ո պե րա տիվ, որ ստեղ ծել էին մի խումբ հա մա խոհ ըն կեր ներ, ով-
քեր ծխա խոտ էին մշա կում: Սա կայն ինչ պես նշեց կո ո պե րա տի վի հիմն ա դիր նե-
րից Վար դա նը՝ այն իրեն այ լեւս չի ար դա րաց նում եւ փակ վե լու եզ րին է: 

Բնա կա րա նա շի նու թյուն
Ավան դա կան փո խօգ նու թյան ոլորտ նե րից մե կը բնա կա րա նա շի նու-

թյունն էր: Ամ բողջ գյու ղը հա վաք վում եւ տուն էր կա ռու ցում նոր կազ մա վոր վող 
ըն տա նի քի հա մար: Ավան դա կան բնա կա րա նա յին շի նա րա րա րու թյան ման րա-
մաս ներ  նկա րագ րել են մի շարք հայ ազ գագ րա գետ ներ8: 

Բնա կա րա նա յին շի նա րա րու թյան հա մա տեղ իրա կա նա ցու մը Տա վու շի 
մար զի սահ մա նա մերձ գյու ղե րում պահ պան վել է բա վա կան եր կար ժա մա նակ: 
Այն հա մա տա րած բնույթ է ու նե ցել մին չեւ 20-րդ դա րի վեր ջե րը եւ որո շա կի ո րեն 
պահ պան վել է նաեւ այ սօր. «Մի 10 – 15 տա րի առաջ եթե մե կը տուն էր սար քում, 
սաղ գյու ղով հա վաք վում հա վա սար օգ նում էին, շատ լավ ադաթ էր: Բայց հի մի 
ըտենց չի»9:

Տե ղե կա տու նե րից մեկ ու րիշն էլ այս առ թիվ ավե լաց նում է. «Դե, օրի նակ, 
ես իմ միջ նեկ տղի հա մար երեք տա րի առաջ տուն էի շի նում, ար դեն պրծել եմ, 
սաղ գե ղը գեր մաս նակ ցեր: Հենց իմա նում էին էսօր հիմքն եմ լցնում՝ մի 25 – 30 
տղով գա լիս էին օգ նում: Պա տե լու վախ տը էն քան հա վաք վե ցին, ասի՝ տղե՛րք, 
էս քան պետ քը չի, գնա ցե՛ք, երբ որ պետ քը կգա, կկան չե մ»10:

Դի տար կումն ե րը ցույց են տա լիս, որ մեր ժա մա նակ նե րում հա մա տեղ  
բնա կա րա նա շի նու թյու նը աս տի ճա նա բար դուրս է մղվում հան րա յին կյան քից, 
որի պատ ճառ նե րից մեկն էլ այն է, որ գյու ղե րում նման աշ խա տանք նե րի կա րիք 
չի զգաց վում, քա նի որ զգա լի տո կոս է կազ մում բնակ չու թյան ար տա հոս քը դե-
պի հան րա պե տու թյան քա ղաք ներ ու ար տեր կիր, ին չի հե տեւ ան քով ավե լա ցել 
են անբ նակ մնա ցած տնե րը: Նոր կազ մա վոր վող ըն տա նիք նե րը հա ճախ բնակ-
վում են հենց այդ տնե րում: Գյու ղե րում վեր ջին շրջա նում կա ռուց ված տնե րը 
պատ կա նում են դրսում բնակ վող հա մա գյու ղա ցի նե րին, ով քեր կա ռուց ման ժա-
մա նակ հիմն ա կա նում օգ տա գոր ծում են վար ձու աշ խա տուժ:

7 Բերդավան, 2016 թ., թոշակառու կին։
8 Նահապետյան 1979, 198 – 206։
9 Բերդավան, 2016 թ.։
10 Դովեղ, 2016 թ., տղամարդ 61 տ.։
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Բա րե կարգ ման և մաքր ման աշ խա տանք ներ
Հա մա տեղ իրա կա նաց վող աշ խա տանք նե րից է նաեւ ճա նա պարհ նե րի ու 

փո ղոց նե րի բա րե կար գումն ու մաք րու մը. «Գյու ղը հա մայն քով էլ է անում, բայց 
ավե լի շատ՝ մի քա նի հո գի հա վաք վում են, իրանց փո ղո ցը մաք րում, էտ էլ 
կա»11:

Տե ղե կա տու նե րից մե կը կա րեւ ո րեց հա մա տեղ իրա կա նաց վող մեկ այլ 
աշ խա տանք՝ հան րա յին նշա նա կու թյան տա րածք նե րի մաք րու մը, որը կազ մա-
կեր պում է գյու ղա պե տա րա նը. «Oրի նակ՝ ամեն մարդ իր ազ գա կան նե րի գե-
րեզ ման նե րը մաք րում ա, բայց քա նի որ կան ըն տա նիք ներ, որոնք ասենք՝ գե-
րան դի քա շող, աշ խա տող չու նեն, հա մայն քա յին կար գով այդ տա րածք նե րը 
մաք րե լու նպա տա կով կազ մա կերպ վում է շա բա թօ րյակ: Ան ձամբ ես էլ եմ մաս-
նակ ցել: Նշա նա կու թյուն չու նի, թե ում գե րեզ մա նի մոտն ես մաք րում. մի կող մից 
մտնում ենք, մյուս կող մից մաք րե լով դուրս գա լի ս»12: 

Հա մայն քի մի ջո ցով կա տար վել են նաեւ մե կան գա մյա աշ խա տանք ներ, 
որոնք, սա կայն, գյու ղի կյան քում կա րեւ որ դեր ու նշա նա կու թյուն ու նեն, օրի նակ՝ 
գա զա ֆի կա ցում, ջրա մա տա կա րա րում եւ այլն: Տե ղե կա տու նե րից մե կը պատ-
մում է. «Ես հի շում եմ՝ գա զը քա շե լու ժա մա նակ Ռու սաս տա նում մեր գե ղա ցիք 
փող հա վա քե ցին, մենք էլ գործն արե ցինք: Էս Բեր դա վա նի գա զի 80 տո կո սը 
մաս նա վոր փո ղով ա ար ված. գյու ղը համ ինքն ա հա վա քել, համ դրսից են ու-
ղար կել: Սկզբից դրսից ու ղար կե ցին, որ պռա յեկտ անեն: էդ վախտ ես էլ էի 
դրսում, ես էլ եմ փող տվել, հա վա քե ցինք տղե րան ցով, մի 2000 դո լար ու ղար կե-
ցին ք»13:

Ապաս տա րան նե րի կա ռու ցում
Պա տե րազ մա կան ժա մա նա կաշր ջա նում ապաս տա րան ներ են կա ռուց-

վել հան րա յին հա մա տեղ աշ խա տան քով, որին մաս նակ ցել են առան ձին թա ղա-
մա սե րի բնա կիչ նե րը: «Առա ջին ռմբա կո ծու թյուն նե րի ժա մա նակ մեր փո ղո ցից 
չորս տուն փոս փո րե ցին՝ բե տո նե ծած կով ապաս տա րան կա ռու ցե ցին, գյու ղում 
հի մա մի քա նի սը դեռ կան: Էս ճա նա պար հի տա կին թու նել կար՝ ջրա հե ռաց ման 
տեղն ա, էն ժա մա նակ էլ ջուր չկար, հի մա էլ ջուր չկա, դարձ րել էին թաքս տոց: 
Էդ թաքս տո ցում մար դիկ են եղել, որ ամ բողջ երեք օր իրենց ըն տա նիք նե րով, 
երե խա նե րով անընդ հատ մնա ցել են 94 – 95 թվե րին: Մար դիկ էլ կա յին 2 – 3 ժա-
մով էին գա լիս: Ամե նա մո տը իմ տունն էր, ին չի կա րիք լի ներ՝ կա րող էին ազատ 
օգտ վե լ»14:

Ապաս տա րան նե րը կա ռուց վում էին ոչ մի այն գյու ղա ցի նե րի մի ջոց նե-
րով, այ լեւ գյու ղից դուրս գտնվող ան հատ նե րի օժան դա կու թյամբ: Թե՛ առան-
ձին-առան ձին եւ թե՛ թա ղո վի՝ հա մա գյու ղա ցի նե րը ձեռ նա մուխ եղան ապաս տա-

11 Բերդավան, 2016 թ.։
12 Բերդավան, 2016 թ., տղամարդ 69 տ.։
13 Բերդավան, 2016 թ., տղամարդ 59 տ.։
14 Բերդավան, 2016 թ., տղամարդ 69 տ.։
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րան նե րի կա ռուց մա նը: Ռմբա պաս տա րան ներ կա ռու ցող նե րը կար ծես մրցում 
էին մի մյանց հետ: Ապաս տա րան ներ կա ռու ցե լու գոր ծին աջակ ցե ցին նաեւ հեռ-
վում գտնվող կո թե ցի նե րը, որոնք նյու թա կան եւ ֆի նան սա կան օգ նու թյուն էին 
ու ղար կում: Ապաս տա րան նե րի հա մար իր տեխ նի կա յով հոր էր փո րում Այ րու-
մում ապ րող Ռու բի կը: Արա րատ Մու րադ խա նյա նը գյու ղի տար բեր թա ղե րում 
մաս նակ ցեց 30-ից ավե լի ապաս տա րան նե րի կա ռուց մա նը15: 

Նյու թա կան օգ նու թյուն ըն տա նիք նե րին
Հան րա յին կյան քում փո խօգ նու թյան եղա նակ նե րից է՝ ազ գա կան նե րի, 

հա րեւ ան նե րի ու ըն կեր նե րի աջակ ցու թյու նը ար տա կարգ իրա վի ճա կում հայտնը-
ված ըն տա նիք նե րին: Այս պես, երբ հա մայն քի ան դամն ե րից մե կը առող ջա կան 
լուրջ խնդրի առ ջեւ էր կանգ նում, սուղ ֆի նան սա կան հնա րա վո րու թյուն նե րի 
դեպ քում՝ աջակ ցում էին՝ ով որ քան կա րո ղա նում էր. «Այ էդ պա տե րազ մի թվե-
րին մենք շատ հա մե րաշխ դա ռանք իրար հետ, մի մար դու նման կանգ նած 
էինք, հի շում եմ, Ռո բին երբ տա րանք օպե րա ցիա անե լու, ամ բողջ գյու ղը կանգ-
նած էր, սաղ գյու ղը փող հա վա քեց, մի ըն կեր ու նե ինք, սրտի պրոբ լեմ ու ներ, 
ամ բողջ գյու ղը մի մար դու նման, ով ինչ քան կա րող էր, հա վա քե ցինք էդ մար դը 
գնաց օպե րա ցիա եղավ, մին չև հի մա էլ ապ րում ա»16:

Տա վու շի գյու ղա կան հա մայնք նե րում լայն տա րա ծում ու ներ մահ վան 
դեպ քում մա հա ցա ծի ըն տա նի քին աջակ ցե լը. կա տար վում էր դրա մա հա վաք, 
որին  մաս նակ ցում էին գրե թե բո լո րը. կազմ վում էր ցու ցակ եւ յու րա քան չյու րը 
իր կա րո ղու թյան հա մա պա տաս խան՝ օժան դա կու թյուն էր ցու ցա բե րում.  
…առաջ տխրու թյան ժա մա նակ կար տրա դի ցիա, տու նը՝ 1000 դրամ հա վա քում 
էր, հե տո կա մաց-կա մաց վե րա ցավ, ժո ղո վուր դը որ քյա սի բա ցավ՝ վե րաց րին: 
Հի մա ու զում ենք, պայ քա րում ենք, որ վե րա կանգն վի, ար դեն եր կու դեպք եղել 
ա, որ նո րից հա վա քել ենք, բայց ո՛չ բո լորն են մաս նակ ցել: Հի մա ագի տա ցիա 
ենք անում, որ շա րու նակ վի: Դա լավ ավան դույթ ա, ու զում ենք վե րա կանգ նեն-
ք»17:

Ինչ պես տես նում ենք, վե րոն շյալ փո խօգ նու թյան եղա նա կը նա հանջ է 
ապ րել,  որի պատ ճառ նե րից մեկն էլ բնակ չու թյան աղ քա տա ցումն է: Այս փո փո-
խու թյա նը նպաս տել է նաեւ միգ րա ցի ան, երբ ըն տա նի քի ան դամն ե րի կամ մեր-
ձա վոր ազ գա կան նե րի մի մա սը գտնվում է Հա յաս տա նից դուրս: Նրանք, չկա-
րո ղա նա լով մաս նակ ցել հու ղար կա վո րու թյա նը, գու մար են ու ղար կում, ուս տիեւ 
ավե լորդ կամ ան պատ շաճ են հա մա րում, որ հու ղար կա վոր ման եւ հե տա գա 
արա րո ղու թյուն նե րի հա մար այլ մար դիկ գու մար հա վա քեն. «Հու ղար կա վո րու-
թյան բո լոր ծախ սե րն իրենք են կա տա րում, նրանց հա մար դա պատ վի հարց է՝ 
եթե Ռու սաս տա նում են, փող հա վա քե լը իրենց պա տիվ չի բե րու մ»18:

15 Մամյան 2006, 47, 246։
16 Բերդավան, 2016 թ.։
17 Բաղանիս, 2016 թ.։
18 Վարդանյան 2014, 221։
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Հա մա տեղ հացթ խում
Փո խօգ նու թյան տար րեր պահ պան վել են նաեւ առօ րյա կեն ցա ղում. ամե-

նա տարծ վա ծը՝ հա մա տեղ հաց թխելն է: Սո վո րա բար 5 – 7 հա րեւ ան կա նան ցով 
հա վաք վում էին եւ հաց թխե լու հա մար ընտ րում թա ղա մա սի փռե րից մե կը: Հա-
ճախ հեր թով թխում էին յու րա քան չյու րի հա ցը: Այս դեպ քում կա րեւ որ էր, թե ո՛վ 
առա ջի նը կթխի, քան զի ակն հայտ է, որ առա ջի նը փու ռը վա ռո ղը ան հա մե մատ 
ավե լի շատ փայտ կծախ սեր. «Եթե հինգ հո գի են հաց թխող նե րը, էդ հին գից 
առա ջին վա ռո ղը հեր թով փոխ վում ա, առա ջին վա ռո ղը մի քիչ շատ ա վա ռում, 
մնա ցած նե րը քիչ են վա ռում, դրա հա մար հեր թով՝ էս ան գամ մե կը, մյուս ան-
գամ մյու սը, ըսենց հեր թով վա ռում են: Մնա ցա ծի դեպ քում հերթն ար դեն նշա-
նա կու թյուն չու նի»19:

Եր բեմն լի նում են նաեւ այս ավան դու թա յին նոր մից շեղ վե լու դեպ քեր: 
Օրի նակ՝ եղել է դեպք, երբ փու ռը մշտա պես առա ջի նը վա ռել է մի եւ նույն մար դը, 
քան զի վեր ջինս զբաղ վել է փայ տի իրաց մամբ եւ հե տեւ ա բար փայ տի ձեռք բեր-
ման խնդիր չի ու նե ցել. «Մի ա սին՝ մի քա նի ըն տա նի քով հաց ենք թխում: Եթե 
մի հո գին էդ օրը վա ռում ա, մի 5 – 6 հո գի թխում են: Են թադ րենք՝ մենք առա ջի-
նը վա ռում ենք, հե տո հա րև ան նե րը գա լիս են, ամեն քը իրա փե տով կրա կը բոր-
բո քում ա: Առա ջին վա ռո ղը միշտ շատ ա վա ռում: Ես էլ, որ շո ֆեր եմ, փետ շատ 
ու նիմ, առա ջի նը ես եմ վա ռում, միշտ ըտենց ա: Եթե ես մի 20 փետ եմ վա ռում, 
մնա ցա ծը 7 – 8 փե տով պրծնում են»20:

Փո խօգ նու թյան այլ ձև եր
Առօ րյա-կեն ցա ղա յին մա կար դա կում հան դի պում են փո խօգ նու թյան այլ 

ձեւ եր եւս՝ կեն ցա ղա յին տար բեր աշ խա տանք նե րում մի մյանց օգ նու թյան հաս նե-
լը, պարզ ապ րան քա փո խա նա կու թյու նը, եւն. «Մենք ընդ հան րա պես կով չենք 
ու նե ցել, բայց մեր տան կաթ նամ թեր քը ոչ մի դեպ քում չի պա կա սել: էդ եղել ա 
ապ րանք փո խե լու կամ առևտ րի շնոր հիվ: Նա կաթ ու նի, նրա նից կաթ ենք առ-
նում, մա ծուն ու պա նիր առ նում, նա էլ՝ էս չու նի, մենք ենք տա լիս, ծա խում կամ 
փոխ տա լի ս»21:

Վեր ջին շրջա նում ի հայտ է եկել որ պես փո խօգ նու թյուն ըն կալ վող մի 
երեւ ույթ, որը սեր տո րեն առնչ վում է ար տա գաղ թին: Տա վու շի մար զում աշ խա-
տան քա յին միգ րա ցի ան, որ նախ կի նում մեծ ծա վալ ներ չու ներ, լայն տա րա ծում 
ստա ցավ ան կա խու թյան տա րի նե րին22: Ար դյուն քում՝ ի հայտ եկավ մի երեւ ույթ, 
որն ազ գագ րու թյան տե սան կյու նից կա րե լի է դի տար կել որ պես ազ գակ ցա կան 
փո խօգ նու թյան ձեւ, որ տեղ կա րեւ որ դեր խա ղա ցին ազ գակ ցա կան կա պե րը, 
երբ օտա րու թյան մեջ գտնվող մար դիկ հրա վի րում էին առա ջին հեր թին իրենց 
մեր ձա վոր նե րին ու բա րե կամն ե րին եւ օգ նում աշ խա տան քի տե ղա վոր վե լու 

19 Կին 52 տ.։
20 Դովեղ, 2016 թ., տղամարդ 61 տ.։
21 Բաղանիս, 2016 թ., կին 60 տ.։
22 Հմմտ. Գալստյան 2014, 223։
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հար ցում: Այս երեւ ույ թը կա րե լի է դի տար կել՝ որ պես փո խօգ նու թյան մի տար բե-
րակ, երբ ազ գա կան նե րը փոր ձում էին պահ պա նել ավան դա կան ազ գակ ցա-
կան կա պե րը նաեւ օտա րու թյան մեջ. «Ով ըն դի հնա րա վո րու թյուն ա ու նե ցել, 
բա րե կամն ե րին քա շել տա րել ա»23:

Այս պի սով, ի մի բե րե լով Տա վու շի մար զի վե րոն շյալ սահ մա նա յին բնա-
կա վայ րե րից հա վաք ված նյու թե րը՝ կա րող ենք եզ րա կաց նել, որ այ սօր էլ  հա-
մայնք նե րում փո խօգ նու թյան շատ եղա նակ ներ շա րու նա կում են գո յա տեւ ել եւ 
կա րեւ որ դեր կա տա րել հան րա յին եւ ըն տա նե կան-ազ գակ ցա կան հա րա բե րու-
թյուն նե րում: Ավան դա կան փո խօգ նու թյան եղա նակ նե րը, կախ ված՝ տնտե սա-
կան հա մա կար գի եւ ընդ հա նուր իրա վի ճա կի փո փո խու թյուն նե րից՝ պա տե րազմ, 
ար տա գաղթ եւն, որ պես դրա կան երեւ ույթ ներ՝ շա րու նակ վում են: Մի տումն եր 
կան՝ վե րա կանգ նե լու մո ռա ցու թյան մատն ված որոշ ձեւ եր, քա նի որ սո ցի ալ-
տնտե սա կան ար դի պայ ման նե րում փո խօգ նու թյան շնոր հիվ հնա րա վոր է դառ-
նում դյու րաց նել մարդ կանց առ ջեւ ծա ռա ցած տար բեր խնդիր նե րի լու ծու մը:
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Гарегин Авагович Григорян
Институт археологии и этнографии

ЭЛЕМЕНТЫ ВЗАИМОПОМОЩИ В ТАВУШСКИХ ПОГРАНИЧНЫХ СЕЛАХ

Ключевые слова։ Тавуш, село, взаимопомощь, приграничный, традиция, 
сель ско хозяйственный.

Обобщая исследование по теме «Элементы взаимопомощи в северных при-
гра ничных селах Тавуша», можно констатировать, что в приграничных об-
щи нах определенные категории взаимопомощи продолжают существовать и 
сегодня, играя важнейшую роль в общественных и семейно-родственных от-
но шениях. Традиционные способы взаимопомощи, в зависимости от изме не-
ний, диктуемых временем и ситуацией, – изменение экономической форма-
ции, эмиграция, фактор военных действий и т.д. – претерпели ряд изменений. 
Следует отметить, что сам факт существования взаимопомощи восприни-
мает ся обществом весьма положительно, и это считается очень желательным, 
а в иных случаях – и необходимым. Вот почему следует поддерживать и со-
хранять жизнеспособные формы такой взаимопомощи. 

По сей день самым распространенным видом взаимопомощи остается тра ди-
ция оказания помощи друг другу в ведении хозяйства, как-то։ совместное 
осуществление тех или иных сельскохозяйственных работ (сенокос, сбор 
уро жая и т.д.), совместное возведение строений общественного или индиви-
дуального назначения (строительство жилых домов, возведение либо рес та-
врация памятников), а также выполнение работ внутриобщинного значения 
(уборка улиц и кладбищ, благоустройство дорог и так далее). Взаимная по-
мощь способствует повышению эффективности труда. В основном помощь 
друг другу оказывают друзья, а также родственники и соседи. В частности, 
эле менты взаимопомощи обрели широкое распространение после прива тиза-
ции земель, что нашло отражение в выполнении тех или иных сельскохозяй-
ствен ных работ. Однако впоследствии такая форма взаимопомощи была пос-
те пенно вытеснена, уступив место наемному труду, но при этом не исчезнув 
окончательно. 

Garegin A. Grigoryan
Institute of Archaeology and Ethnography

ELEMENTS OF MUTUAL ASSISTANCE  
IN THE BOUNDARY-ADJACENT VILLAGES OF TAVUSH

Keywords։ Tavush, village, mutual assistance, boundary-adjacent, tradition, farm 
works.

Thereby summing up this study on the issue of the ̔ ՙElements of mutual assistance 
and help in the northern boundary-adjacent villages of Tavush՚՚, one could state 
that in the near-border communities certain categories of mutual assistance keep 
existing by today, playing an essential role in social and family-related communi-
cation. Traditional ways of mutual assistance, depending on the changes predict-
ed both by time and situation – the change in economic formation, emigration, 
the factor of military operations, etc., have faced a whole number of changes. It 
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should be noted that the fact of existence of mutual assistance itself uses to be 
accepted by the society very positively, and exactly this existence is considered to 
be as very desirable, and in some cases also even as necessary. That is why there 
is an obvious need to support and securely manage all the viable forms of this 
mutual assistance.

As of today, the most common type of mutual assistance and help is the tradition 
of helping each other in the field of farming, such as joint implementation of var-
ious agricultural and farm works (haymaking, harvesting, etc.), joint construction 
of public or private buildings (construction of residential houses, the raising or 
restoration of monuments), as well as carrying out the  intra-community works 
(cleaning streets and cemeteries, roads improvement and repair etc.). Mutual as-
sistance contributes and increases the improvement of labor efficiency. Generally, 
these are friends helping each other, as well as relatives and neighbors providing 
mutual help. In particular, the elements of mutual assistance have gained wide 
acceptance after the privatization of lands, in the form of carrying certain agri-
cultural works. However, afterwards, at later times, this form of mutual assistance 
has been gradually ousted, yielding its place to the wage labor, while still not 
disappearing completely.
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Թոր գոմ Աղա նյան, պ.գ.թ. 
ՀԱԻ 

ՄՇԱ ԿՈՒ ԹԱ ՅԻՆ ԱՎԱՆ ԴՈՒՅԹ ՆԵ ՐԻ ՊԱՀ ՊԱՆ ՄԱՆ  
ԵՒ ՄՇԱ ԿՈՒ ԹԱ ՅԻՆ ԷԿՈ ԼՈ ԳԻ Ա ՅԻ ԽՆԴԻՐ ՆԵ ՐԸ  
ԵՏԱ ՂԵ ՏՅԱՆ ԳՅՈՒՄ ՐԻ ՈՒՄ

Հոդ վա ծը նվիր ված է ետա ղե տյան Գյում րու մշա կու թա յին ադապ տա ցի ա յի, մշա կու-
թա յին ավան դույթ նե րի պահ պան ման եւ մշա կու թա յին էկո լո գի ա յի խնդիր նե րի վեր-
լու ծու թյա նը: Ներ կա յաց վել են աղե տից հե տո մշա կու թա յին կյան քի զար գա ցումն ե-
րը, ար վես տի տար բեր տե սակ նե րի ներ գոր ծու թյունն ու ազ դե ցու թյու նը աղե տ յալ նե-
րի հո գե բա նա կան վե րա կանգն ման եւ հար մա րո ղա կան գոր ծըն թաց նե րում: Քննարկ-
վել է նաեւ Գյում րու մշա կու թա յին էկո լո գի ա յի ու մաս նա վո րա պես ձեւ ա փոխ ված կեն-
սա կան մի ջա վայ րի կամ մշա կու թա յին լանդ շաֆ տի կա րեւ որ նշա նա կու թյու նը մարդ-
կանց ինք նազ գա ցո ղու թյան եւ հատ կա պես երե խա նե րի գե ղա գի տա կան ճա շա կի 
ձեւ ա վոր ման վրա: 

Հիմ ա բա ռեր՝ մշա կու թա յին էկո լո գիա, մշա կու թա յին լանդ շաֆտ, երկ րա շարժ, 
Գյում րի, վե րա կանգ նում, հար մար վո ղա կա նու թյուն, ար վեստ:

1988 թ. Սպի տա կի երկ րա շար ժի հե տեւ ան քով հա զա րա վոր մար դիկ ոչ 
մի այն նյու թա կան եւ ֆի զի կա կան կո րուստ ներ ու նե ցան, այ լեւ կրե ցին բա րո յա-
հո գե բա նա կան, սո ցի ա լա կան զրկանք ներ: Ստեղծ ված նոր իրադ րու թյու նը փո-
խեց մարդ կա յին հան րու թյան նոր մե րը, ար ժեք ներն ու հա մոզ մունք նե րը: Զգա լի 
փո փո խու թյուն ներ կա տար վե ցին հատ կա պես մշա կու թա յին ար ժեք նե րի կողմ-
նո րո շումն ե րում:

Աղե տի գո տու վե րա կանգ նու մը չի սահ մա նա փակ վում մի այն տնտե սա-
կան եւ սո ցի ա լա կան խնդիր նե րի լուծ մամբ: Նոր իրադ րու թյա նը հար մար վե լու 
գոր ծըն թա ցում պա կաս կա րեւ որ չեն մշա կույ թի էկո լո գի ա կան գոր ծա ռույ թի 
դերն ու նշա նա կու թյու նը: Բնա կան մի ջա վայ րի փո փո խու թյուն նե րին մշա կույ թի 
հա մա պա տաս խա նու թյունն ու ժա ռան գոր դու թյու նը հա մար վում է մար դու բնա-
կան, սո ցի ա լա կան եւ տեխ նո գեն վե րա փո խու թյուն նե րին հա ջո ղու թյամբ ադապ-
տաց վե լու անհ րա ժեշտ պայ ման՝ հան րու թյան առա ջըն թա ցի եւ կա յուն զար գաց-
ման գրա վա կա նը:

Մշա կույթն ու նի հար մա րո ղա կան հա մա կար գեր եւ մե խա նիզմն եր, որոնք 
կա յու նաց նում են վի ճա կը եւ պաշտ պա նում օտար մշա կույթ նե րի ան մի ջա կան 
ազ դե ցու թյուն նե րից եւ որ պես մե կու սաց ման ար դյունք՝ լճա ցու մից: Մար դիկ ան-
ցյա լից ստա ցել են մշա կու թա յին մեծ ժա ռան գու թյուն, սա կայն հա ճախ չեն կա-
րո ղա նում զգալ դրա ներ կա յու թյունն իրենց կեն սա կան տա րած քում եւ տրա-
մադ րու թյան տակ ու նե նա լով հա րուստ հո գեւ որ-բա րո յա կան փորձ՝ ի վի ճա կի 
չեն այն ճա նա չե լու, յու րաց նե լու եւ կի րա ռե լու՝ իրենց կեն սա մի ջա վայ րը առա վել 
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լավ կազ մա կեր պե լու հա մար: Նոր՝ խիստ փո փոխ ված պայ ման նե րում այդ 
փորձն ար դեն չի կա րող օգ տա գործ վել նախ կին ձեւ ե րով եւ չա փե րով: Նախ կին 
ար ժեք նե րից ու նոր մե րից գի տակց ված կամ չգի տակց ված հրա ժա րու մը, ինչ-
պես ցույց է տվել մարդ կու թյան փոր ձը, հղի է ամե նավ տան գա վոր հե տեւ անք նե-
րով1:

Ադապ տա ցի ոն գոր ծըն թաց նե րը նպաս տում են ներ քին եւ ար տա քին միջ-
մշա կու թա յին փո խա նա կումն ե րին եւ դրանց հա վա սա րակշ ռու թյա նը: Հե տեւ ա-
բար այդ գոր ծըն թաց նե րի ար դյու նա վետ աշ խա տան քից է կախ ված մշա կու թա-
յին տա րա ծու թյան կա յու նու թյունն ու ամ բող ջա կա նու թյու նը: Հար մար վող մշա-
կույ թի կող մից նո րի ըն կալ ման ար գե լա փա կու մը կամ այդ ուղ ղու թյամբ ոչ-հե-
տեւ ո ղա կան քա ղա քա կա նու թյու նը առաջ են բե րում նոր խնդիր՝ սո ցի ալ-մշա կու-
թա յին մար գի նալու թյու նը: Դառ նա լով զանգ վա ծա յին երեւ ույթ՝ հան րու թյան 
մար գի նալ խմբե րը ստեղ ծում են սե փա կան հա կամ շա կույ թը՝ որ պես այ լընտ-
րանք պաշ տո նա կա նին, ինչն ակ նա ռու կեր պով ցույց է տա լիս սո ցի ա լա կան եւ 
մշա կու թա յին տա րա ծու թյան պա ռակտ վա ծու թյու նը2: Դրա վառ օրի նակ կա րե լի 
է հա մա րել Գյում րու տնա կա յին թա ղա մա սե րի մշա կույ թը: Մինչ օրս աղե տի գո-
տու 4000-ից ավե լի ըն տա նիք ապ րում է տնակ նե րում, իսկ տնա կա յին կյան քը 
հո գե բա նու թյան վրա ազ դող գոր ծոն է՝ տա րի նե րի ըն թաց քում բնակ չու թյան 
մեջ ձեւ ա վո րե լով յու րա տե սակ «տնա կա յին մշա կույ թ», որը ոչն չով չի հա մա պա-
տաս խա նում ազ գա յին ավան դա կան մշա կույ թի՝ ժո ղովր դի մեջ եղած պատ կե-
րա ցումն ե րին: 

Մշա կու թա յին էկո լո գի ա յի խնդիր նե րի մեջ առաջ նա յին տեղ է գրա վում 
շրջա պա տող մի ջա վայ րի նյու թա կան, մշա կու թա յին-առար կա յա կան ճիշտ եւ գե-
ղա գի տա կան կազ մա կեր պու մը: Իրեն շրջա պա տող տա րած քում տար րա կան 
կար գու կա նո նը եւ մաք րու թյու նը նպաս տում են մար դու մոտ լավ տրա մադ րու-
թյան վե րա կանգն մանն ու պահ պան մա նը, հո գե կան հա վա սա րակշ ռու թյան եւ 
ապա գա յի նկատ մամբ վստա հու թյան ձեւ ա վոր մա նը3:

Հույ զերն ու զգաց մունք նե րը էկո լո գի ա կան գի տակ ցու թյան գո յա տեւ ման 
մի ջոց ներն են, ուս տի կեն սա կան մի ջա վայ րի կամ մշա կու թա յին լանդ շաֆ տի 
զգա յա կան ըն կա լու մը հիմն ա րար նշա նա կու թյուն ու նի մար դու հա մար: Տվյալ 
դեպ քում ինք նազ գա ցո ղու թյու նը դիտ վում է որ պես աշ խար հում մար դու գո յու-
թյան հա մե մա տա բար կա յուն բնու թագ րիչ: Ինք նազ գա ցո ղու թյու նը ձեւ ա վոր-
վում է հու զա կան հի շո ղու թյան մեջ պար բե րա բար կու տակ վող ան թիվ տպա վո-
րու թյուն նե րի եւ ապ րումն ե րի ազ դե ցու թյամբ, որոնք առա ջա նում են կեն սա մի-
ջա վայ րի յու րա հա տուկ բնու թագ րիչ նե րի ու բո վան դա կու թյան հի ման վրա: Որ-
պես օրի նակ՝ բե րենք նկա րիչ Սամ վել Գալս տյա նի զգա յա կան հի շո ղու թյու նը 
նա խա երկ րա շար ժյան Գյում րու՝ Լե նի նա կա նի մա սին. «Քա ղա՞քն էր ան տա ռի 
մեջ, թե՞ ան տա ռը քա ղա քի՝ դժվար է ասել... Մեր թա ղում՝ Ան տա ռա վա նում, 

1 Հմմտ. Полторанина 2001.
2 Полторанина 2001.
3 Бгажноков 2010, 247.
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երեք ան տա ռա յին շերտ կար՝ հա տուկ՝ քա ղա քը հյու սի սա յին քա մի նե րից 
պաշտ պա նե լու հա մար: Շատր վան նե րը ան տա ռա յին այդ ֆո նի վրա կա ռու ցե-
ցին: Բուլ վա րա յին հե տաքր քիր մի ջա վայր էր ստեղծ ված, տո նա վա ճառ ներ էին 
կազ մա կերպ վում, մի հատ տո նա կա տա րու թյուն էր: Սի րա հար վել էի Գյում րուն, — 
ասում է նա: — Ար հեստ նե րի քա ղաք է, իսկ երբ ար հես տը ար դեն պա թո լո գի ա յի 
է հաս նում, դրա նից վեր ար վեստն է ծնվու մ»4:

Ինչ պես տես նում ենք, բնու թյու նը մեծ ազ դե ցու թյուն է ու նե նում մար դու 
ինք նազ գա ցո ղու թյան վրա, քա նի որ նա բազ մա կող մա նի ո րեն կապ ված է բնու-
թյան հետ, կա րե լի է ասել, բնու թյան փոք րիկ մաս նիկն է: Բնու թյու նից կախ վա-
ծու թյան հու զա կան զգա ցու մը են թա գի տակ ցո րեն ապ րում է մար դու մեջ, բնու-
թյան գոր ծոն նե րը հզոր բա րեն պաստ ազ դե ցու թյուն են գոր ծում մար դու հո գե-
կան, ֆի զի կա կան վի ճա կի եւ տրա մադ րու թյան վրա: 

Մի ա ժա մա նակ, մեծ վնաս են հասց նում մշա կու թա յին լանդ շաֆ տի ագ-
րե սիվ, բար ձի թո ղի հատ ված նե րը: Հայտ նի է, թե մար դու հո գե կերտ ված քի վրա 
ինչ վատ ազ դե ցու թյուն են թող նում կեղ տոտ, քանդ ված փո ղոց ներն ու ան ցու-
ղի նե րը, բա կե րում եւ շեն քե րի մուտ քե րի մոտ կու տակ ված աղ բը, կի սա կա ռույց-
նե րը կամ կի սա վեր կա ռույց նե րը, ար հես տա կան լճակ նե րը, որոնք վե րած վել 
են կեղ տոտ ճա հիճ նե րի, աղ բի հա վա քա տե ղիի վե րած ված այ գի նե րը, զբո սայ-
գի նե րը եւ պու րակ նե րը5: 

Ցա վոք, նման պատ կեր ներ այ սօր էլ կա րե լի է տես նել Գյում րի ում. դե ռեւս 
կան գուն են երկ րա շար ժից ավեր ված բազ մա թիվ շի նու թյուն ներ, ամա յա ցած ու 
աղ բա կույ տե րով լի այ գի ներ, չգոր ծող շատր վան ներ եւ աղե տի այլ հե տեւ անք-
ներ, որոնք խա թա րում են վե րա կանգն վող քա ղա քի ճար տա րա պե տա կան դեմ-
քը: Իսկ տնա կա յին թա ղա մա սե րը ապամ շա կու թա յին լանդ շաֆ տի դա սա կան օրի-
նակ են. դրանց մի ջա վայ րում տաս նա մյակ ներ շա րու նակ ապ րող մարդն այլ եւս 
ու րիշ կերպ է ըն կա լում մշա կույ թը: Այս տե ղից՝ եզ րա կա ցու թյուն, որ անհ րա ժեշտ 
է բա րե լա վել կեն սա կան մի ջա վայ րի ցու ցա նիշ նե րը ոչ մի այն բժշկա կան ու կեն-
սա բա նա կան, այ լեւ բա րո յա հո գե բա նա կան տե սան կյու նից, որ պես զի մարդ-
կանց մեջ առա ջա նա եր ջան կու թյան, հար մա րա վե տու թյան եւ ապա գա յի նկատ-
մամբ վստա հու թյան հնա րա վո րինս ամե նա բարձր զգա ցու մը:

Ետերկ րա շար ժյան Գյում րու, ինչ պես եւ ան ցու մա յին շրջա նում գտնվող 
այլ քա ղաք նե րի ամե նաբ նո րոշ գծե րից մեկն այն է, որ այս տեղ մի կող մից՝ դե ռ-
եւս գոր ծում են նախ կին սո ցի ոմ շա կու թա յին ար ժեք ներն ու նոր մե րը, մյուս կող-
մից՝ հան րա յին կյան քի վրա սկսում են ազ դե ցու թյուն թող նել նաեւ նոր՝ դե ռեւս 
վերջ նա կան որա կա կան որո շա կի ու թյուն չստա ցած սո ցի ոմ շա կու թա յին կար-
գա վո րիչ նե րը: Նման դեպ քե րում առ կա սո ցի ա լա կա նաց ված մշա կույ թը բախ-
վում է այն մի ջա վայ րին, ուր գոր ծում են վար քի այլ շար ժա ռիթ ներ ու սկզբունք-
ներ: Ընդ որում, նոր մշա կույ թի ազ դե ցու թյու նը կա րող է պայ մա նա վոր ված լի-

4 https://www.armenianow.com/hy/society/the_spitak_quake/50443/spitak_earthquake_gyum-
ri_culture.

5 Հմմտ. Бгажноков 2010, 251.
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նել ինչ պես մշա կու թա յին գլո բա լի զա ցի ա յի, այն պես էլ «ավան դա կա ն» կեն սա-
ձեւի նո րաց ման ար դյուն քում առա ջա ցած սո ցի ա լա կան փո փո խու թյուն նե րով: 
Մար դիկ հայտ նա բե րում են, որ իրենց նոր գոր ծե լա կեր պը հա կա սում է նա խորդ 
սո ցի ոմ շա կու թա յին նոր մե րին: Եւ քա նի դեռ նոր կեն սա կեր պը չի ամ րագր վել 
նոր մշա կու թա յին նոր մե րում, ավան դա կան մշա կույ թը կորց նում է ինք նըս տին-
քյան են թադր վող լի նե լու իր հատ կու թյու նը՝ վե րած վե լով պրոբ լե մա տի կի, պար-
տադր վո ղի եւ հնա ցա ծի6:

Հո գեւ որ մշա կույ թը ցան կա ցած հան րու թյան մեջ կար գա վո րում եւ բա վա-
րա րում է ան հա տի հու մա նի տար, գե ղա գի տա կան եւ նեղ առու մով՝ հո գեւ որ պա-
հանջ մունք նե րը: Այս առու մով՝ Գյում րին եւս բա ցա ռու թյուն չէ, եթե հաշ վի առ-
նենք այն հան գա ման քը, որ եր կար ժա մա նակ քա ղա քը հա մար վել է Արեւ ե լյան 
Հա յաս տա նի մշա կու թա յին կենտ րոն, քան զի եւ՛ նա խա խորհր դա յին, եւ՛ խորհր դա-
յին շրջա նում քա ղաքն աչ քի էր ընկ նում իր մշա կու թա յին բազ մա պի սի ձեռք բե-
րումն ե րով, աշ խույժ մշա կու թա յին կյան քով եւ հայտ նի գոր ծիչ նե րով: Նշված ժա-
մա նա կաշր ջա նում հայ մտա վոր եւ մշա կու թա յին ընտ րա նու զգա լի մա սը Գյում-
րի-Ալեք սանդ րա պոլ-Լե նի նա կա նի ներ կա յա ցու ցիչ ներ էին: Սա կայն ձեռք բե-
րումն ե րը չէ ին սահ մա նա փակ վում մի այն ան հատ նե րով. դրանք առ կա էին 
մշա կույ թի բո լոր աս պա րեզ նե րում՝ կի նո, թատ րոն, գրա կա նու թյուն, ճար տա-
րա պե տու թյուն, երաժշ տու թյուն, կեր պար վեստ, ժո ղովր դա կան ար վեստ, ինչ-
պես նաեւ կրթու թյան ոլորտ:

1960 – 1980-ական նե րի՝ բնակ չու թյան բա րե կե ցու թյան աճը պայ ման ներ 
ստեղ ծեց քա ղա քա յին բնակ չու թյան նոր կեր պա րի ձեւ ա վոր ման հա մար. դա 
ինք նա հաս տատ ված, կա յուն կեն ցա ղով ապ րող, իր աշ խա տան քա յին ու հանգըս-
տի ժա մա նա կը կազ մա կեր պող, ըն տա նի քում ու հան րու թյան մեջ իր որո շա կի 
դիրքն ու նե ցող լե նի նա կան ցին էր: Պա տա հա կան չէ, որ երկ րա շար ժից հե տո 
բնակ չու թյան հի շո ղու թյան մեջ քա ղա քը պահ պան վել է որ պես «դրախ տա յի ն» 
բնա կա վայր, ուր ամեն ինչ կա նո նա կարգ ված էր, կյան քը ըն թա նում էր բնա կան 
հու նով (երե խա նե րը գնում էին ման կա պար տեզ, դպրոց, մե ծե րը՝ աշ խա տան քի) 
եւ բո լո րը եր ջա նիկ էին ու ան հոգ, որով հե տեւ բո լոր քա ղա քա ցի ներն ու նե ին 
իրենց սի րած զբաղ մունք նե րը եւ հար գանք էին վա յե լում7:

Երկ րա շարժն ավե րեց ոչ մի այն քա ղա քը, այ լեւ խախ տեց քա ղա քա յին 
մշա կույ թի հա մա կար գը: Փո փո խու թյուն նե րի մի մա սը կրեց ժա մա նա կա վոր, 
ան ցո ղիկ բնույթ եւ ընկր կեց հաս տա տուն ավան դույթ նե րի առ ջեւ, իսկ մյուս մասն 
էլ, հար մար վե լով նոր իրա պայ ման նե րին, սկզբում շեր տա վոր վեց, հե տո էլ մի ա-
ձուլ վեց եղա ծին՝ նոր երանգ տա լով ավան դու թա յին հիմն ակ մախ քին: Հե տեւ ե-
լով ավան դույթ նե րի փո փոխ ման բնույ թին՝ կա րե լի է նշել, որ թե՛ երկ րա շար ժը, 
թե՛ նոր տնտե սա ձեւ ին անց նե լու ըն թաց քը զգա լի ո րեն անդ րա դար ձան եւ անդ-
րա դառ նում են ար դի մշա կույ թի ձեւ ա վոր ման վրա: Կեն ցա ղի տար բեր ոլորտ նե-
րում կա տար ված փո փո խու թյուն նե րը նշա նա կա լի ո րեն նե րազ դե ցին որոշ 

6 Ղարագուլյան, 2002, 92։
7 Шагоян 2007.
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իմաս տով հաս տա տուն դար ձած ընդ հա նուր մշա կույ թի վրա՝ եր բեմն խարխ լե-
լով ու վե րաց նե լով կար ծես մնա յուն հա մար վող ծե սերն ու սո վո րու թյուն նե րը, 
իսկ եր բեմն էլ վե րա կանգ նե լով ար դեն մո ռաց ված ավան դույթ նե րը: Ավան-
դույթ նե րի եւ սո վո րու թյուն նե րի մեջ դիտ վում են նաեւ այն պի սի փո փո խու թյուն-
ներ, որոնք հնի եւ նո րի՝ եր բեմն ոչ ներ դաշ նակ սին թե զումն են8:

Ինչ խոսք, ազ գա յին ծե սերն ու տո նե րը, ժո ղովր դա կան ար հեստ ներն ու 
ար հես տա վո րա կան ավան դույթ նե րի պահ պա նու մը նպաս տում են բնակ չու-
թյան  հո գե կան հա վա սա րակշռ մա նը, հզո րաց նում քա ղա քի հո գե բա նա կան 
պաշտ պա նա կան մե խա նիզմն ե րը, ակ տի վաց նում ներ քա ղա քա յին մշա կու թա-
յին կյան քը, ստեղ ծում միջմ շա կու թա յին հա ղոր դակց ման հնա րա վո րու թյուն՝ 
նոր  սերն դի մեջ դրա կան վե րա բեր մունք ձեւ ա վո րե լով ավան դա կան ար ժեք նե-
րի հան դեպ եւ նպաս տե լով ավան դույթ նե րի փո խանց մա նը:

Ար տա կարգ պայ ման նե րում, երբ մարդն ապ րում է բարձր նյար դա յին 
լար վա ծու թյուն, մեծ նշա նա կու թյուն է ստա նում հո գե կան ադապ տա ցի ա յի ու-
նա կու թյու նը, իսկ հո գե կան կոնֆ լիկտ նե րի հաղ թա հար ման հա տուկ ձեւ կա րող 
է դառ նալ ար վես տը: Ար վես տի ստեղ ծա գոր ծու թյան ըն կա լու մը բե րում է ներ-
քին լար վա ծու թյան թու լաց ման, օգ նում է վե րա կանգ նե լու հո գե կան հա վա սա-
րակշ ռու թյու նը: Քա ղա քի գի տա կան եւ մշա կու թա յին գոր ծիչ նե րը փաս տում են, 
որ մշա կույ թը Գյում րում կեն դա նի օր գա նիզմ է, որն ապ րե լու, շա րու նակ վե լու, 
արա րե լու եւ ստեղ ծա գոր ծե լու ուժ տվեց աղե տյալ նե րին. «Թվում էր՝ ստրե սը 
սպա ռեց խո նարհ ված քա ղա քի հար մար վո ղա կան կա րո ղու թյուն նե րը, բայց 
տո նե րը և տո նա կան մշա կու թա յին դրսև ո րումն ե րը գյում րե ցու կյան քում ինք-
նա մաքր ման ու ինք նա հաս տատ ման նշա նա կու թյուն են ձեռք բե րել: Ստեղ ծա-
ծար քա ղա քը՝ ազ գա յին  ինք նու թյուն ու ար ժեք ներ կրող, իր պատ մամ շա կու-
թա յին ժա ռան գու թյամբ ու  ավան դա կան մշա կու թա յին նկա րագ րով կա րող է 
դառ նալ ժա մա նա կա կից ար վես տի մի ջազ գա յին կենտ րո ն»9:

Մշա կու թա յին յու րօ րի նակ էներ գի ան Գյում րու բա ցա ռիկ այ ցե քարտն է: 
Այդ է վկա յում Շի րա կի մարզ պե տի խորհր դա կան Հաս միկ Կի րա կո սյա նի հի շո-
ղու թյու նը. «Երկ րա շար ժից 5 ամիս անց Սպի վա կո վի հա մերգն էր: Դա գաղ նե րը 
դեռ քա ղա քում դրած են, մարդ կա՝ դեռ իրա մե ռե լին չի գտել, լա ցում եմ, կ'ըսեմ՝ 
մարդ չի գա: Սպի վա կո վը կ'ըսեր՝ մի՛ք նեղ վեք, մե քա նի հո գի էլ էղ նի՝ կնվա-
գեմ: Մեկ էլ տես նիմ՝ կա մաց-կա մաց դռնե րի մի ջից, սև շա լե րով կա նայք, սև 
տու լուպ նե րով, փո շոտ տղա մար դիկ գե րեզ ման նե րից գու քան ու գու քան: Սպի-
վա կո վի դեմ քից ար ցունք նե րը կ'եր թա յին, կ'ըսեր. «Տո էս ի՜նչ ժո ղո վուրդ են, էս 
ի՜նչ քա ղաք է, գե րեզ մա նո ցից՝ դահ լի ճ»: Ի՜նչ ծա փե րով դի մա վո րե ցին... Այս 
տար վա հա մեր գին տե սավ ծա ղիկ նե րով դահ լիճ, սի րուն հա գած մար դիկ, բայց 
ասաց. «Ամ բողջ կյան քում էն օրը չեմ մո ռա նա»10:

8 Սեղբոսյան 1997։
9 Սահակյան, Հովհաննիսյան 2016, 163։
10 https://www.armenianow.com/hy/society/the_spitak_quake/50443/spitak_earthquake_gyum-

ri_culture.
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Երկ րա շար ժից մեկ տա րի անց՝ Գյում րում բաց վում է «Սթի լ» կեր պար-
վես տի թան գա րա նը, որ տեղ առա ջին «մո դեռն ար թ» ցու ցա հան դեսն անց կաց-
նում են «դվի ժո կ»-ով: «Քան դու քա րափ քա ղաք, մար դիկ՝ վշտի մեջ, գե րեզ ման-
ներ կ'եր թան, սիրտ ու հա վես չու նին ցու ցա հան դե սի, թան գա րա նի: Տնակ նե-
րում կ'ապ րին, ժո ղո վուր դը սո ված է, ապա գա չկա, լույս չկա, ու հան կարծ մե 
լու սա վոր սրա հի մեջ կ'տես նին ար վես տի գոր ծեր, ընդ որում՝ մո դեռն արթ: 
Թան գա րա նը ստեղծ վեց, որ պես զի ցույց տար, որ կյան քը շա րու նակ վում է: 
Մենք չմե ռանք, ով որ կեն դա նի՝ կլցնե նաև մե ռած նե րի տե ղը: Ըսիգ կյանք էր, 
էս թան գա րա նը, էս թատ րո նը՝ ըսոնք կա պա ցու ցեն, որ կյան քը չմե ռա վ», — 
պատ մում է թան գա րա նի տնօ րեն Ար թուր Մկրտչյա նը: 

Դե րա սա նու հի Անա հիտ Քո չա րյա նը հի շում է. «Երկ րա շար ժից հե տո մեր 
թատ րո նի կազմն ամ բող ջո վին տե ղա փոխ վեց Երև ան: Մեկ տա րի անց վե րա-
դար ձանք Գյում րի՝ Շեքս պի րի «Սի րո ապար դյուն ճի գե րը» ներ կա յաց մամբ: 
Փոր ձել էինք մի քիչ ավե լի ու րախ ներ կա յա ցում անել: Վա խով էինք սպա սում 
առա ջին օր վան. և՛ կորս տի վիշտն էր թարմ, և՛ քա ղաքն էր ավե րակ: Ո՞նց պետք 
է ըն դու ներ հան դի սա տե սը, կգա՞ր, թե՞ ոչ: Բայց պատ կե րաց րեք՝ վա րա գույ րը 
բաց վեց և լեփ-լե ցուն դահ լիճ տե սան ք»11:

Հաս միկ Կի րա կո սյա նի վկա յու թյամբ՝ երկ րա շար ժից հե տո մշա կույ թում 
մե ծա ցավ պրո ֆե սի ո նա լիզ մը: «Ի հե ճուկս բնու թյան ար հա վիր քի՝ մշա կույ թը 
կար ծես ավե լի ու ժե ղա ցավ, որ պա հի ժո ղովր դին: Երկ րա շար ժից հե տո պա կա-
սե ցին ինք նա գործ խմբե րը՝ կապ ված ար տադ րա կան մա կե րես նե րի ոչն չաց-
ման հետ: 1988-ից հե տո ավե լա ցան պե տա կան նվա գախմ բե րը՝ սիմ ֆո նիկ, ժո-
ղովր դա կան. այ սօր ար դեն թան գա րան նե րի թի վը հաս նում է 9-ի, ավե լա ցել են 
պրո ֆե սի ո նալ խմբե րը»12:

Քա ղա քի մշա կու թա յին մթնո լոր տի ձեւ ա վոր մա նը մե ծա պես նպաս տում 
են երկ րա շար ժից հե տո ստեղծ ված՝ Երեւ ա նի պե տա կան երաժշ տա նո ցի, Կի նո յի 
ու թատ րո նի պե տա կան եւ Գե ղար վես տի ինս տի տուտ նե րի առ կա յու թյու նը, 
որոնք տե ղա վոր ված են Լո րիս Ճգնա վո րյա նի հան գա նա կու թյամբ վե րա նո րոգ-
ված շեն քում:

Չնա յած սո ցի ալ-տնտե սա կան վատ պայ ման նե րին՝ Գյում րու ար վես տի 
դպրոց ներն ու գրա դա րան նե րը լե ցուն են աշա կերտ նե րով: Դե ռեւս տնա կա յին 
թա ղա մա սե րում ապ րող 4000 անօ թեւ ան գյում րե ցի նե րը կա րեւ ո րում են երե խա-
նե րի դաս տի ա րա կու թյան գոր ծում հո գեւ որ ար ժեք նե րի նշա նա կու թյու նը: Մեր-
կու րո վի ան վան նկար չա կան դպրո ցի վատ պայ ման նե րում 60 երե խա է սո վո-
րում: Դպրո ցի տնօ րեն Սամ վել Գալս տյանն ասում է, որ ու ժեղ սե րունդ է գա լիս՝ 
ու ժեղ ինք նար տա հայտ մամբ. «Զար մա ցած եմ էս ջա հել նե րի մտա ծո ղու թյան 

11 Փաստորեն, թատրոնը փրկեց մեր կյանքը. Անահիտ Քոչարյանը՝ 1988 թ. Գյումրու աղետի 
մասին.   https://www.aysor.am/am/news/2015/12/07/

12 https://www.armenianow.com/hy/society/the_spitak_quake/50443/spitak_earthquake_gyum-
ri_culture
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վրա, ֆան տաս տիկ բա ներ են մտա ծում՝ էն որ շունչդ կտրվում է, էն որ տի ե զե-
րա կան է լի նու մ»13:

Այս պի սով, Գյում րու (եւ ոչ մի այն նրա) բնակ չու թյան մեջ նկատ վում է կեն-
ցա ղի եւ մշա կույ թի վե րըն ձյուղ ման երկ վու թյուն: Կյան քի բո լոր բնա գա վառ նե-
րում որո շա կի ո րեն պահ պան վում, նույ նիսկ յու րա հա տուկ զար գա ցում է ապ-
րում ավան դա կա նը, որի հետ հա մա ձուլ վում է ժա մա նա կա կի ցը: Սա կայն ար դի 
կեն ցա ղի շատ տար րեր մի այն շղարշ են ավան դա կա նի շուր ջը, որոնք ժա մա նա-
կի ըն թաց քում կա րող են փո խա րին վել ու րիշ նե րով: Հաս տա տուն է մի այն այն, 
ինչ բխում է գյում րե ցի նե րի խոր քա յին նկա րագ րից:

ՕԳՏԱԳՈՐԾՎԱԾ ԳՐԱԿԱՆՈՒԹՅՈՒՆ
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ПРОБЛЕМЫ СОХРАНЕНИЯ КУЛЬТУРНЫХ ТРАДИЦИЙ И ВОПРОСЫ  
КУЛЬТУРНОЙ ЭКОЛОГИИ В ГЮМРИ ПОСЛЕ ЗЕМЛЕТРЯСЕНИЯ 
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Статья посвящена проблемам сохранения культурных традиций, культурной 
адаптации и культурной экологии города Гюмри после землетрясения. Пред-
ставлены векторы развития культурной жизни и ее влияние на психическое 
и адаптационное восстановление населения. В статье обсуждены вопросы 
культурной экологии Гюмри, в частности, изменения природной среды, 
а также значение культурного ландшафта для самочувствия людей и для 
формирования эстетического вкуса у детей. 

Torgom G. Aghanyan
Institute of Archaeology and Ethnography

PROBLEM OF CULTURAL ECOLOGY AND MAINTAINING  
OF CULTURAL TRADITIONS IN GYUMRI AFTER EARTHQUAKE

Keywords։ cultural ecology, cultural landscape, earthquake, Gyumri, recovery, 
adaptation, art.

The article is devoted to the study of the problems of maintaining cultural tradi-
tions, ecology and adaptation of post-disastrous Gyumri. Vectors of development 
of cultural life, the influence of psychological and adaptive recovery of the victims 
after earthquake have been presented. We have touched upon issues concerning 
the cultural ecology of Gyumri city, specific changes of cultural environment and 
the importance of cultural landscape for people’s health and especially for the 
development of children’s  aesthetic tastes.
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ԲԱ ՑԱ ՌԱ ՊԵՍ ԿՐԾՔՈՎ ԿԵ ՐԱԿՐ ՄԱՆ ՎԵ ՑԱՄ ՍՅԱ ԿԸ՝ 
ՈՐՊԵՍ ՄՈՐ ԵՒ ՄԱՆ ԿԱՆ ԿՅԱՆ ՔԻ ԱՆ ՑՈՒ ՄԱ ՅԻՆ ՓՈՒԼ

Հոդ վա ծը նվիր ված է բա ցա ռա պես կրծքով կե րակր ման (այ սու հետ՝ ԲԿԿ) վե ցամ-
սյա կին, որը դի տարկ վում է որ պես ան ցու մա յին շրջան մոր եւ ման կան կյան քում: Հե-
տա զո տու թյան աղ բյու րը Դի մա գիրք (Facebook) սոց ցան ցում գոր ծող՝ մայ րիկ նե րի 
ամե նա տար բեր խմբերն են: Հատ կան շա կան են հա ջող ված պատ մու թյուն հեշ տա նի-
շի (Hashtag) ներ քո հա վաք վող մայ րե րի՝ կրծքով կե րակր ման (այ սու հետ՝ ԿԿ) պատ-
մու թյուն նե րը: Սրանք ԿԿ յու րօ րի նակ պատ մա շա րեր են, որոնց ձեւ ա կեր պումն իսկ՝ 
որ պես հա ջող ված պատ մու թյուն, վկա յում է ԿԿ ու ղու բար դու թյան մա սին: Մյուս կող-
մից, ԿԿ պատ մու թյուն նե րում վե ցամ սյա կի առանձ նա ցու մը՝ որ պես առան ձին պատ-
մա շար, խո սում է ԲԿԿ շրջանն իբ րեւ առան ձին ան ցու մա յին փուլ դի տար կե լու օգ տին: 
Մայ րե րի բա ռամ թեր քը, որով նրանք ներ կա յաց նում են այս շրջա նի հետ կապ ված 
իրենց ապ րումն երն ու փոր ձա ռու թյու նը, հու շում է վե ցամ սյա փու լի եւ դրա ավար տի 
ծի սա կան որո շա կի են թա տեքս տի մա սին: Իր կա րեւ ո րու թյամբ եւ փոր ձու թյուն նե րի 
հաղ թա հար ման դժվա րու թյամբ՝ քննարկ վող շրջա նը ետեւ ում է թող նում վաղ ման կու-
թյան շրջա նի ան ցու մա յին այլ փու լեր, մաս նա վո րա պես՝ քա ռա սուն քը եւ մին չեւ ան  գամ 
հղի ու թյան/նե րար գան դա յին կյան քի ինն ամիս նե րը, իսկ ինչ վե րա բե րում է ծննդյան 
ակ տին, ապա մի ան գա մայն հա մադ րե լի է հա մար վում վեր ջի նիս հետ: Իրա կա նում, 
այս եր կու՝ նե րար գան դա յին եւ ԿԿ շրջան նե րը, հա մադ րե լի են մի մյանց հետ՝ նախ եւ 
առաջ իբ րեւ մոր եւ ման կան մի աս նու թյան փու լեր, եւ վե ցամ սյա կում ման կա տա ծու-
թյան առանց քա յին խնդիրն է դառ նում հենց այդ՝ նե րար գան դա յին մի աս նու թյան 
ապա հո վումն ար տար գան դա յին կյան քում:

Հիմ ա բա ռեր՝ բա ցա ռա պես կրծքով կե րակ րում, կաթ նա խառ նուրդ, ան ցու մա յին 
փուլ, երե խա յա կենտ րոն ման կա տա ծու թյուն, կրծքով կե րակր ման պատ մա շա րեր: 

Նե րա ծու թյուն
Երե խա յի ծնուն դից հե տո առա ջին լուրջ խնդիր նե րից մե կը, որին բախ-

վում են նո րա ծինն ու մայ րը, ԿԿ, ավե լի կոնկ րետ՝ ԲԿԿ կազ մա կեր պումն է առա-
ջին վեց ամիս նե րի ըն թաց քում: Բա ցի այն, որ դա ինք նին դժվար գոր ծըն թաց է 
մոր եւ ման կան ներ քին հա րա բե րու թյուն նե րում, խնդիրն ավե լի է դժվա րա նում 
ար տա քին ան բա րեն պաստ գոր ծոն նե րի պատ ճա ռով: Մինչ դեռ հա մաշ խար հա-
յին ու տե ղա կան առող ջա պա հա կան կա ռույց նե րը եւ, մաս նա վո րա պես, Առող-
ջա պա հու թյան հա մաշ խար հա յին կազ մա կեր պու թյու նը (ԱՀԿ) կա րեւ ո րում են 
երե խա յի՝ ԲԿԿ մին չեւ վեց ամ սա կան, իսկ ընդ հան րա պես՝ կրծքով սնու ցու մը 
երե խա յի կյան քի առա ջին եր կու տար վա ըն թաց քում: Չնա յած ար դեն հան րա-
հայտ այս ցու ցումն ե րին, նույն ԱՀԿ տվյալ նե րով՝ աշ խար հում ԲԿԿ երե խա նե րի 
ընդ հա նուր թի վը 40 % չի կազ մում1: Նման ցածր ցու ցա նիշն, ի թիվս այլ պատ-

1 WHO, 10 facts on breastfeeding, http://www.who.int/features/factfiles/breastfeeding/en/, (26.04. 
2017)։
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ճառ նե րի, զգա լի չա փով հե տեւ անք է ԲԿԿ գոր ծըն թա ցում որո շա կի խո չըն դոտ-
նե րի եւ դժվա րու թյուն նե րի, որոնք հիմք են տա լիս մար դա բա նա կան առու մով 
մոր եւ ման կան կյան քի այս փու լը դի տար կե լու լի մի նա լու թյան կամ շե մայ նու-
թյան կոն ցեպ տի դիր քե րից:

Մի ան գա մայն ար դա րաց ված հա մա րե լով ԿԿ ողջ ըն թաց քի շե մայ նու-
թյու նը2՝ մենք առանձ նաց նում ենք վե ցամ սյա կը՝ իբ րեւ մայր-երե խա կա պի 
խզմա նը տա նող շրջան: Ընդ որում, եթե նշված հե տա զո տու թյուն նե րում ԿԿ 
շրջանն ան ցու մա յին է դի տարկ վում մի այն կնոջ դիր քե րից՝ նրա՝ որ պես մայր 
կա յա նա լու առու մով, մենք լի մի նա լու թյու նը գոր ծադ րե լի ենք հա մա րում մի ա-
ժա մա նակ մոր եւ ման կան նկատ մամբ: Հե տա զո տու թյան աղ բյու րը Դի մա գիրք 
(Facebook) սոց ցան ցում մայ րիկ նե րի գոր ծող խմբերն են, որոնց բնո րո շում ենք 
որ պես «մայ րու թյան հա մալ սա րան նե ր»3: 

ԿԿ հետ կապ ված փոր ձու թյուն նե րը.  
ավան դա կան մո տե ցում ներ, ար դի ցու ցում ներ
Հայ մար դա բա նու թյան մեջ ԿԿ հե տա զո տու թյու նը բաց է առ այ սօր: Իմ 

քննու թյան առար կա յի ան մի ջա կան կա պը կրծքով սնուց ման հետ՝ ստի պում է 
որո շա կի ո րեն անդ րա դառ նալ վեր ջի նիս ավան դա կան եւ ար դի պրակ տի կա նե-
րին: Մայ րիկ նե րի խմբերն այս դի տան կյու նից եւս բա ցա ռիկ դաշտ են ներ կա-
յաց նում՝ լի նե լով ոչ մի այն ար դի մո տե ցումն ե րի ու ցու ցումն ե րի, այ լեւ ավան դա-
կան պատ կե րա ցումն ե րի ու պրակ տի կա նե րի ու շագ րավ աղ բյուր:   
Ինչ պես կա րե լի է դա տել դի տարկ վող խմբե րում ծա վալ վող՝ հա ճախ բուռն 
քննար կումն ե րից, ԿԿ ըն թաց քի փոր ձու թյուն նե րի զգա լի մա սը պայ մա նա վոր-
ված է ավան դա կան մո տե ցումն ե րի ար դի ա կա նու թյամբ, որոնք, որ պես կա նոն, 
հա կա մար տու թյան մեջ են այ սօր վա ցու ցումն ե րի հետ: ԿԿ աջակ ցող խմբե րում 
ավան դա կան մո տե ցումն ե րի նկատ մամբ կա քննա դա տա կան վե րա բեր մունք, 
դրանք հատ կան շա կան կեր պով բնո րոշ վում են որ պես մի ֆեր: Մի ֆե րի դի տար-
կումն, ընդ հա նուր առ մամբ, վեր է հա նում ման կա տա ծու թյան ար դի մո տեց ման 
երե խա յա կենտ րոն բնույ թը: Ինչ պի սի՛ հա ճա խա կա նու թյամբ կե րակ րել երե խա-
յին, ի՛նչ տեւ ո ղու թյամբ կե րակ րել յու րա քան չյուր ան գամ, տա՞լ ար դյոք ջուր կամ 
այլ ըմ պե լիք/ու տե լիք վե ցամ սյա շրջա նում, գրկե՞լ թե՞ չգրկել, ար ձա գան քե՞լ թե՞ 
ան տե սել երե խա յի ցան կու թյուն նե րը եւն. սրանք են այն հիմն ա կան հար ցա-
դրումն ե րը, որոնց առն չու թյամբ լուրջ, հա ճախ սկզբուն քա յին հա կադ րու թյուն է 
առա ջա նում նոր մո տե ցումն ե րին իրա զեկ մոր եւ նրան շրջա պա տող սո ցի ա լա-
կան մի ջա վայ րի մի ջեւ՝ սկսած ըն տա նի քից: 

Այս պես, հի շյալ խմբե րում քննա դատ վում է ԿԿ որեւէ սահ մա նա փա կու մը՝ 
հե տեւ ե լով ար դի առող ջա պա հա կան ցուց մա նը: Ինչ պես վկա յում են ազ գագ րա-
կան աղ բյուր նե րը՝ հայ իրա կա նու թյան մեջ կե րակր ման հա ճա խա կա նու թյունն 

2 Հմմտ. Mahon-Daly 2002, 61 – 76.
3 Հիմնվել եմ մայրիկների մի քանի խմբերի վրա, որոցից կառանձնացնեմ «Կրծքով կե րա-

կրելու սենյակ»-ը եւ «Մեր փոքրիկ»-ը։
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ավան դա բար եւս, ըստ էու թյան, որոշ վում էր երե խա յի ցան կու թյամբ: «Երե խան 
մին չև լաց չլի նի՝ մայ րը ծիծ չի տա» ասաց ված քը այս մո տեց ման վկա յու թյունն 
է հա մար վում: Սա կայն ար դի ցուց ման եւ ավան դա կան մո տեց ման՝ նման հա մա-
պա տաս խա նու թյու նը մի ան շա նակ չէ: Իրա կա նում, դա տե լով խնդրի ներ կա-
յաց ման առու մով՝ ան գամ շատ ժլատ ազ գագ րա կան աղ բյուր նե րից, ԿԿ գտնվում 
էր ըն տա նե կան վե րահս կո ղու թյան ներ քո. որ պես զի մայ րը կա րո ղա նար ար ձա-
գան քել երե խա յի լա ցին, պետք է ստա նար սկե սու րի (կամ տան ավագ հար սի) 
թույլտ վու թյու նը4: Այ սինքն՝ կրծքով սնու ցումն ավան դա կան մեծ ըն տա նի քում 
դուրս էր մի այն մոր եւ ման կան հա րա բե րու թյուն նե րի շրջա նա կից եւ են թա կա էր 
կա ռա վար ման դրսից՝ ըն տա նիք սո ցի ա լա կան մի ջա վայ րից: 

ԿԿ՝ որ պես դրսից վե րահսկ վող գոր ծըն թա ցի եւ հատ կա պես դրա ռե ժի-
մա վոր ման մեջ՝ իր որո շա կի ներդ րումն ու նե ցավ խորհր դա յին շրջա նը, երբ ըն-
տա նե կան նոր մե րով խնդրի կա ռա վար ման նախ կին ավան դույ թին մի ա ցավ 
նաեւ պե տա կան մա կար դա կով կա նո նա կար գու մը5: Միֆ բնո րոշ վող սահ մա-
նա փա կումն ե րի զգա լի մա սը հենց այդ շրջա նի ծնունդ են: Ռե ժի մով կե րակ րու-
մը, կաթ նա խառ նուրդ նե րի նկատ մամբ դրա կան վե րա բեր մուն քը, գի շե րա յին 
կե րակ րումն ե րի բա ցա ռու մը, հա վե լյալ սննդի վաղ ներ մու ծու մը, երե խա յի ցան-
կու թյուն նե րին չար ձա գան քե լու ցու ցու մը եւն՝ խորհր դա յին երկ րի սո ցի ալ-քա-
ղա քա կան զար գա ցումն ե րի ան մի ջա կան հե տեւ անք ներն էին: 

Առաջ քա շե լով կա նանց ազա տագր ման եւ վար ձատր վող աշ խա տան քի 
մեջ ներգ րավ ման հար ցը՝ բոլ շեւ իկ ներն առա ջար կում էին նույ նիսկ նո րա ծին նե-
րի խնամ քի մեծ մա սը հանձ նել հան րա յին հաս տա տու թյուն նե րին6: Ար դյուն-
քում՝ ստեղծ վեց, մաս նա վո րա պես, մսուր նե րի լայն ցանց, որոն ցում օրա կան 
9 – 11 ժամ անց կաց նող եր կու ամ սա կա նից մին չեւ երեք տա րե կան երե խա ներն 
ուղ ղա կի ո րեն «դա տա պարտ վա ծ» էին խիստ ռե ժի մա վոր ված ԿԿ: Խնդիր նե րը 
շա տա ցան Հայ րե նա կան պա տե րազ մի եւ ետ պա տե րազ մա կան տա րի նե րին, 
երբ կինն էր երկ րի հիմն ա կան աշ խա տու ժը, եւ երե խա յի խնամ քի վե րո հի շյալ 
ստան դարտ նե րը սո ցի ա լա կան անհ րա ժեշ տու թյուն էին: 1950-ական նե րից 
սկսած՝ այս ամե նին մի ա ցավ նաեւ կաթ նա խառ նուրդ նե րի զանգ վա ծա յին ար-
տադ րու թյու նը ԽՍՀՄ-ում 7: 

Այ սօր էլ ար դի ա կան սահ մա նա փա կումն ե րը ԿԿ հա ճա խա կա նու թյան 
(երե խան նվա զա գույ նը 3 ժամ ընդ մի ջու մով պետք է ու տի), յու րա քան չյուր կե-
րակր ման տեւ ո ղու թյան (հա մար վում է, որ 20 րո պեն կե րակր ման ըն դու նե լի ժա-

4 Լալայան 1983, 175։
5 Հարկ է նշել, որ ԿԿ կանոնակարգման ցուցումները ձեւակերպված են դեռ նախա խոր հրդա-

յին շրջանի հայկական առողջապահական պարբերականներում, որոնք, սակայն, 
գործնականում որոշակի ազդեցություն չէին ունեցել ավանդական պրակտիկաների վրա 
[տե՛ս Տիգրանեանց 1881, 155]։

6 Goldman 1993,10 – 12.
7 Рюхова 2018. Մանկան խնամքի եւ կերակրման խորհրդային պրակտիկաներին այստեղ 

ման րամասն անդրադառնալ չենք կարող. մտադիր ենք առանձին հետազոտություն նվի-
րել դրանց։
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մա նակն է, սա նույ նիսկ շատ ման կա բույժ ներ են այ սօր խոր հուրդ տա լիս) մեջ, 
կաթ նա խառ նուրդ նե րին՝ կրծքի կա թին հա մա րյա թե հա վա սա րա զոր ար ժեք-
ներ վե րագ րե լը՝ խորհր դա յին ստան դարտ նե րի ար ձա գանք ներն են: Հան րու-
թյան մեջ շատ ըն դուն ված եւ մայ րե րի խմբե րում բազ միցս քննա դատ վող «քեզ 
սոս կա ա դարձ րե լ» պատ կե րա վոր ար տա հայ տու թյու նը այդ ար ձա գանք նե րի 
ան մի ջա կան վկա յու թյունն է: Նման մո տե ցու մը հիմն ված է ար դեն երե խա յի 
կյան քի առա ջին վեց ամիս նե րի ըն թաց քում նրան որո շա կի կա նո նա կարգ ված 
ռե ժի մի վար ժեց նե լու սկզբուն քի վրա՝ այդ պի սով նաեւ որոշ որակ ներ (համ բե-
րա տա րու թյուն, ինք նու րույ նու թյուն) նրա մեջ ներդ նե լու նպա տա կով: 

Ըստ ազ գագ րա կան աղ բյուր նե րի՝ նման որակ նե րի դաս տի ա րա կու-
թյունն ավան դա բար ըն դուն ված էր շատ ավե լի վաղ սկսել՝ ծնուն դից ան մի ջա-
պես հե տո, ին չի վկա յու թյու նը երե խա յի կյան քի առա ջին մեկ8, իսկ եր բեմն՝ 
առա ջին երեք օրը9 գոր ծող ԿԿ ար գելքն է: Նկա տենք, որ այս ար գել քը գրե թե 
ու նի վեր սալ բնույթ է ու նե ցել եւ պայ մա նա վոր ված է եղել մայ րա կան նախ նա-
կան կա թի՝ խե ժի նկատ մամբ ամե նա տար բեր մշա կույթ նե րում գո յու թյուն ու նե-
ցող որո շա կի պատ կե րաց մամբ՝ ծննդկա նի՝ ան մա քուր լի նե լու հետ կապ ված10: 
Մեր ազ գագ րա կան աղ բյուր նե րը չեն խո սում այս մա սին, բայց բա ցատ րում են 
այս ար գել քը՝ երե խա յին համ բե րա տար դարձ նե լու մի տու մով: Հաշ վի առ նե լով 
ամե նա տար բեր մշա կույթ նե րում ար գել քի տա րած վա ծու թյու նը՝ ըստ ամե նայ նի, 
մայ րա կան խե ժի նկատ մամբ նույն պատ կե րա ցու մը պետք է գոր ծած լի ներ նաեւ 
մեր մշա կու թա յին մի ջա վայ րում, որն ավե լի ուշ ստա ցել է դաս տի ա րակ չա կան 
մի ջո ցի իմաստ: 

Ավան դա կան այս մո տե ցումն ե րում, այդ պի սով, առաջ նա յին է հա մար-
վում բուն ԿԿ դուրս մի որեւէ գոր ծոն՝ լի նի դա պատ կե րա ցու մը մայ րա կան խե ժի 
մա սին, թե որո շա կի որա կի դաս տի ա րա կու թյու նը մար դու կյան քի առա ջին իսկ 
օր վա նից: Ժա մա նա կա կից մո տե ցու մը կա րեւ ո րում է ինք նին ԿԿ՝ իբ րեւ երե խա յի 
առող ջու թյան եւ նրա առա վե լա գույնս հար մա րա վետ զգա լու ան փո խա րի նե լի 
գրա վա կան: Ըստ այդմ, մայ րա կան խե ժը հա մար վում է իդե ա լա կան սնունդ նո-
րած նի հա մար եւ ցուց վում է նրա առա ջին մո տե ցու մը մայ րա կան կրծքին հնա-
րա վո րինս շուտ՝ ծնուն դից հե տո 30 րո պե ից մին չեւ առա վե լա գույ նը եր կու ժամ-
վա ըն թաց քում: 

Վե ցամ սյա կում ԿԿ բա ցա ռի կու թյան առու մով եւս ու նենք նկա տե լի տա-
րա ձայ նու թյուն ներ նախ կին մո տե ցումն ե րի հետ: Մաս նա վո րա պես, ավան դա-
բար ըն դուն ված պրակ տի կա էր կրծքի կա թի կամ հում կա թի սե րի մեջ փշրած 
փշատ, ինչ պես նաեւ կո վի կաթ տա լը11: Իսկ իբ րեւ քնա բեր մի ջոց նո րած նին կա-
կա չի սեր մեր տա լու մեծ տա րա ծում ու նե ցող սո վո րույ թը վկա յում է երե խա յի 
խնամ քի մեջ խնա մո ղի շա հե րին առաջ նայ նու թյուն տա լու մա սին: 

8 Լալայեան 1898, 88։
9 Լալայան 2004,149։
10 Hogan 2008,145.
11 Зелинский 1882, 14; Լալայեան 1904, 141։
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Վե ցամ սյա շրջանն իբ րև ան ցու մա յին փուլ  
մոր և ման կան կյան քում
ԿԿ հետ կապ ված բար դու թյուն ներն ու ղեկ ցել են մարդ կու թյա նը մշտա-

պես: Սրա վկա յու թյու նը՝ ամե նա տար բեր մշա կույթ նե րում կրծքի կաթն ապա հո-
վե լուն ուղղ ված ժո ղովր դա կան մի ջո ցա ռումն երն են: Վեր ջին նե րիս գո յու թյու նը 
հայ կա կան մշա կույ թում եւս վկա յում է լակ տա ցի ա յի հետ կապ ված խնդիր նե րի 
մա սին: Մի ջո ցա ռումն ե րը գոր ծում էին հա վա տա լի քա յին դաշ տում, ին չը կա րող 
է վկա յել այն մա սին, որ լակ տա ցի ան հա մար վում էր ոչ թե զուտ կա նա ցի ֆի զի-
ո լո գի ա յով պայ մա նա վոր ված բնա կան գոր ծըն թաց, այլ գերբ նա կան ու ժե րի վե-
րահս կո ղու թյան ներ քո գտնվող երեւ ույթ: 

Գրե թե ամե նուր կա յին հա տուկ սրբա վայ րեր, որոնց՝ մայ րա կան կաթն 
ավե լաց նե լու զո րու թյուն էր վե րագր վում: Դրանք հիմն ա կա նում Կաթ նաղ բյուր 
անու նով աղ բյուր ներ են եւ Ծծա քար կոչ վող հա տուկ սուրբ քա րեր, դե պի որոնց 
կե րակ րող մայ րե րը ուխ տագ նա ցու թյուն ներ կամ սո վո րա կան այ ցե լու թյուն ներ 
էին անում12: 

Այ սօր կի րառ վող մի ջո ցա ռումն ե րը պրակ տիկ հիմք ու նեն. մայ րե րի 
խմբե րում տրվող գլխա վոր խոր հուր դը հիմն վում է առող ջա պա հա կան ցուց ման 
վրա՝ հնա րա վո րինս շատ երե խա յին կրծքով կե րակ րել՝ որ պես, թե րեւս, մի ակ 
խթա նիչ մի ջոց: Սա կայն, սրա հետ մեկ տեղ, միս տի կու թյան ինչ-որ տարր շա-
րու նա կում է պահ պան վել: Հա ճախ՝ ան սահ մա նա փակ կե րակ րե լու խոր հուր դը 
լրաց վում է հա վա տի կա րեւ որ մամբ. հա վա տալ, որ կաթ լի նե լու է, հա վա տալ 
վե րերկ րյա ու ժե րին, սե փա կան ու ժե րին, աղո թել: 

Երե խա յի կյան քի առա ջին վեց ամս վա ըն թաց քում, երբ նրա մի ակ սնուն-
դը մայ րա կան կաթն է, հիմն ա կան փոր ձու թյու նը՝ մոր կող մից բա վա րար կաթ 
ապա հո վե լու, իսկ երե խա յի կող մից՝ բա վա րար եւ ճիշտ ձեւ ով մայ րա կան կա թից 
օգտ վե լու մի ջո ցով աճ ապա հո վելն է: Սրան հաս նե լը պա հան ջում է որո շա կի 
հմտու թյուն ներ ինչ պես մոր (ճիշտ մո տեց նել երե խա յին կրծքին, կե րակ րել 
առանց որեւէ սահ մա նա փակ ման, եւն), այն պես էլ ման կան (ճիշտ վերց նել մայ-
րա կան կուրծ քը, բա վա րար ուժ գոր ծադ րել կաթ ստա նա լու հա մար, ու տել բա-
վա րար հա ճա խա կա նու թյամբ՝ լակ տա ցի ան խթա նե լու հա մար, եւն) կող մից: 
Երե խա յի պա րա գա յում՝ այս հմտու թյուն նե րի յու րա ցումն էլ, ըստ էու թյան, դառ-
նում է այն ցու ցի չը, որ տար բե րում է ԿԿ երե խա նե րին շշով կե րակր վող նե րից. 
եթե վեր ջին նե րիս սնվե լու վար քին հա տուկ է պա սիվ դե րա կա տա րու մը՝ իբ րեւ 
մի այն սպա ռող ներ, ապա ԿԿ երե խա ներն ակ տի վո րեն ներգ րավ ված են սնուց-
ման ողջ ցիկ լի մեջ՝ նե րա ռյալ լակ տա ցի ա յի խթա նումն ու կաթ նար տադ րու մը, 
սպա ռու մը, յու րա ցու մը13: 

12 Կար նաեւ հակառակ խնդիրը՝ կաթի գերքանակը, որի դեպքում կիրառվող միջոցառումները 
դուրս էին հավատալիքային դաշտից, տե՛ս Լալայան 2004, 149։

13 Կամ, ինչպես Է. Բարթլեթն է նշում՝ հղելով Պ. Վան Էստերիկի աշխատանքին [Van Esterik 
1989]. …ԿԿ երեխաները ակտիվորեն ներգրավված են իրենց կաթի սպառման եւ արտա-
դրման մեջ, մինչ շշով կերակրվողները, ծնունդից սկսած, սովորում են լինել պասիվ սպա-
ռողներ» [Bartlett 2010, 226]։
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Մայ րե րը հա ճախ հենց այդ պես էլ ըն կա լում են ԿԿ՝ որ պես սո վո րե լու մի 
բան: Սա կայն այս գլխա վոր փոր ձու թյա նը հա ճախ մի ա նում է շրջա պա տի, մաս-
նա վո րա պես՝ ըն տա նի քի ան դամն ե րի դի մադ րու թյու նը հաղ թա հա րե լը, որոնք, 
որ պես կա նոն, երե խա յի ամեն մի լաց, քնի եւ քա շի հետ կապ ված խնդիր բա-
ցատ րում են մոր կա թի ան բա վա րա րու թյամբ: ԲԿԿ ըն թաց քի չկա յա նա լու մեջ 
այս գոր ծո նը ամե նա ծան րակ շիռ նե րից է՝ ըստ մայ րե րի քննար կումն ե րի: Այս է 
պատ ճա ռը, որ վե ցամ սյա շե մի հաղ թա հա րու մը իրա դար ձու թյուն է դառ նում ԿԿ 
խրա խու սող խմբե րում: 

«ԿԿ սե նյա կ» խմբում նույ նիսկ գոր ծում է ԿԿ պատ մու թյուն/success story 
հեշ տա նիշ, որի ներ քո հա վաք վում են ինչ պես վե ցամ սյա կի, այն պես էլ ԿԿ 
ավար տի մա սին մայ րե րի եւ նրանց երե խա նե րի պատ մու թյուն նե րը: Դրան ցում 
վե ցամ սյա կի ներ կա յա նալն իբ րեւ առան ձին պատ մա շար եւս վկա յում է հօ գուտ 
ԲԿԿ շրջա նը որ պես ինք նու րույն ան ցու մա յին փուլ դի տար կե լուն:

Առ հա սա րակ, մայ րիկ նե րի բա ռամ թեր քը հու շում է վե ցամ սյա փու լի եւ 
նրա ավար տի ծի սա կան որո շա կի են թա տեքս տի մա սին: Այս պես, ԿԿ-ն ընդ-
հան րա պես, եւ վե ցամ սյա կում՝ մաս նա վո րա պես, բնո րոշ վում է որ պես ճամ փոր-
դու թյուն14: Ճա նա պար հի սիմ վո լի կան սեր տո րեն կապ ված է ան ցու մա յին ծե սե-
րի հետ, որոնց հա մար առանց քա յին է ճա նա պարհ վելն այն աշ խարհ՝ մեռ նե լը 
եւ վե րա դարձ/վե րած նուն դը՝ նոր կար գա վի ճա կով15: Նկա տի ու նե նանք, որ որո-
շա կի հա վա տա լի քա յին ըն կա լումն ե րով՝ ծննդկա նի ու նո րած նի ճամ փոր դու-
թյու նը սկսվել է դեռ հղի ու թյան/նե րար գան դա յին կյան քի սկզբից: Ծնուն դից 
հե տո էլ շա րու նակ վում է նրանց ճա նա պար հը՝ որ պես իրենց նա խորդ կյան քից 
առանձ նա ցած, բայց նոր կյան քին դե ռեւս ամ բող ջա պես չհա մարկ ված ան ձանց: 

Վե ցամ սյա շրջա նում նման ծի սա կան առանձ նա ցումն ու նի նաեւ գործ-
նա կան հիմք. բա ցա ռա պես մոր ներ կա յու թյամբ կամ նրա գրկում ըն թա ցող 
քնով ընդ միջ վող ԿԿ շատ դեպ քե րում կա րող է դառ նալ գրե թե 24-ժա մյա գործ-
ըն թաց առանձ նաց ված տա րած քում, որ պի սին մոր եւ ման կան սե նյակն է: Սա 
նշա նա կում է մայր-նո րա ծին զույ գի ան ջա տում սո ցի ա լա կան մի ջա վայ րե րից եւ 
դառ նում է հա վա սա րար ժեք առ ժա մա նակ դե գեր մա նը ոչ-սո վո րա կան հար թու-
թյու նում: Մոր եւ ման կան՝ ըն տա նի քի մյուս ան դամն ե րից առանձ նա նալն ավե լի 
է ընդգծ վում այն բո լոր դեպ քե րում, երբ նրանք, ԲԿԿ իրենց որոշ մամբ, դեմ-
հան դի ման են կանգ նում ըն տա նի քի մյուս ան դամն ե րին: Հատ կան շա կան են 
նաեւ ԲԿԿ-ճամ փոր դու թյան բնո րո շումն ե րը. ամե նա պա տաս խա նա տու վեց 
ամիս ներ, առա ջին կա րև ո րա գույն փուլ, դժվար ճա նա պարհ, որի ավար տը կա-
րև որ հաղ թա նակ է, պատ վով դուրս գալ, ան գամ՝ թե զի պաշտ պա նու թյուն: 
Հատ կան շա կան է նաեւ պա տե րազմ բնու թագ րու մը, որը յու րո վի ընդգ ծում է վեց-
ամ սյա շրջա նի ան սո վո րու թյու նը՝ էքստ րե մալու թյու նը: 

14 Մի մայրիկ իր խոսքում առանձնացնում է վեցամսյա ճամփորդությունը հավելյալ սննդով 
ԿԿ ճամփորդությունից. «Մենք էլ դարձանք 6 ամսական, պատրաստվում եմ նոր ճամ-
փորդության բալիկիս հետ, սկսում ենք հավելյալը»։

15 Седакова 2009, 358.
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Ու շագ րավ է, որ իր կա րեւ ո րու թյամբ եւ փոր ձու թյուն նե րի հաղ թա հար ման 
դժվա րու թյամբ՝ քննարկ վող շրջա նը ետեւ ում է թող նում վաղ ման կու թյան շրջա-
նի ան ցու մա յին այլ փու լեր՝ մաս նա վո րա պես քա ռա սուն քը եւ մին չեւ ան գամ հղի-
ու թյան/նե րար գան դա յին կյան քի ինն ամիս նե րը, իսկ ինչ վե րա բե րում է ծննդյան 
ակ տին, ապա մի ան գա մայն հա մադ րե լի է հա մար վում վեր ջի նիս հետ: Այս է 
պատ ճա ռը, որ վե ցամ սյա շրջա նի հա ջող հաղ թա հա րու մը մայ րե րից շա տե րի 
մեջ առաջ է բե րում հպար տու թյան, կա յաց ման այն նույն զգա ցումն ե րը, ինչ որ 
երե խա յի ծնուն դը: 

Իրա կա նում այս եր կու՝ նե րար գան դա յին եւ կրծքով կե րակր ման շրջան-
նե րը հա մադ րե լի են մի մյանց՝ նախ եւ առաջ իբ րեւ մոր եւ ման կան մի աս նու թյան, 
մեկ ամ բող ջու թյուն ներ կա յաց նե լու շրջան ներ: Նե րար գան դա յին շրջա նում եր-
կու մար մին նե րի մի աս նու թյու նը երե խա յի ծնուն դից հե տո շա րու նակ վում է ԿԿ 
մի ջո ցով: Ընդ որում, դա մեկ մի աս նա կան ամ բող ջու թյուն է, որ բա ցա ռում է 
ան գամ հոր ներ կա յու թյու նը (հմմտ. ԿԿ եւ սեք սուա լու թյուն ան հա մա տե ղե լի ու-
թյու նը, սեք սուա լու թյան օբյեկտ կրծքի վե րա ծու մը ֆունկ ցի ո նալ օբյեկ տի16): Այս 
առու մով, մո տե նում ենք Լեւ ոն Աբ րա հա մյա նի առաջ քա շած՝ նախ նա կան էդի-
պյան կոմպ լեք սի մա սին գա ղա փա րին՝ իր նա խաֆ րեյ դյան դրսեւ որ մամբ, ըստ 
որի՝ մայր-երե խա/տղա մի աս նու թյու նը դի տարկ վում է ոչ թե սեք սուա լու թյան 
(տղան մոր մեջ սե ռա կան պարտ նյոր է փնտրում), այլ ծնող նե րի մի աս նա կան 
ամ բող ջու թյու նը խախ տած մայր-տղա զույ գի դիր քե րից (հմմտ. սե ռա կան կա պի 
ար գել քը քա ռա սուն քի շրջա նում)17: 

Հատ կան շա կան է, որ մայ րե րի քննար կումն ե րում՝ հղի ա նա լու ու երե խա-
յի ծննդյան հետ մի ա սին մայր դառ նա լու պայ ման է հա մար վում ԿԿ-ը: Այս եր կու 
փու լե րի հա ման մա նու թյու նը խո սում է նաեւ այն մա սին, որ ետծնն դյան փու լում 
այ սօր կա րեւ որ վում է հենց այդ՝ նե րար գան դա յին մի աս նու թյան շա րու նա կա կա-
նու թյան ապա հո վու մը, ինչն էլ դառ նում է գլխա վոր փոր ձու թյուն: Փաս տո րեն, 
ակա նա տես ենք փոր ձու թյուն նե րով ըն թա ցող ան ցու մա յին նոր փու լի կա յաց-
մա նը, որի ավար տը դե ռեւս չի ստա ցել հստակ ծի սա կան ձեւ ա կեր պում: Որ պես 
կա նոն, այն դառ նում է ու տես տի առա ջին ներ մու ծու մը դրսից, որ տա նում է մոր 
եւ ման կան մի աս նա կան կա պի աս տի ճա նա կան նվազ մանն ու ման կան հա-
մարկ մա նը մարդ կանց աշ խար հին: Այ նուա մե նայ նիվ, որո շա կի ծի սա կան կազ-
մա կեր պում ար դեն իսկ գծագր վում է: Ան ցու մա յին այս փու լի ավար տը հիմն ա-
կա նում սո վո րա կան ամ սա դարձ է՝ ծննդյան տո նե րի մո դե լով: Դա տե լով մայ-
րիկ նե րի խմբե րի նյու թե րից՝ իրա դար ձու թյուն է դառ նում հենց այս՝ հա մա ցան-
ցա յին հար թա կում սե փա կան վե ցամյ սա պատ մու թյան ներ կա յա ցու մը, օր վա 
լու սան կար նե րով կիս վելն ու պա տաս խան շնոր հա վո րա կան մեկ նա բա նու թյուն-
ներ ստա նա լը: Վեր ջին նե րից որոշ նե րում հատ կա պես հստա կո րեն է ար տա-
հայտ վում ԲԿԿ եւ հա վե լյալ սնուց ման փու լե րի տա րան ջա տու մը. …շնոր հա վո-
րում եմ առա ջին լե վե լը բա րե հա ջող անց նե լու հա մա ր»: 

16 Campo 2010, 51 – 63.
17 Абрамян 2005, 154 – 155.
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Ամ փո փում
ԲԿԿ վե ցամ սյակն, այս պի սով, այ սօր իմաս տա վոր վում է որ պես ան ցու-

մա յին փուլ՝ ԿԿ իբ րեւ մի ակ ճա նա պարհ ընտ րած մոր եւ ման կան կյան քում: Որ-
պես այդ պի սին, վեր ջի նիս նվի րա գոր ծա կան հեն քի օգ տին է խո սում նաեւ նրա 
ձայ նակ ցու մը ան ցու մա յին այլ ծե սե րի հետ: Այս պես, ու շագ րավ է հա ջող ված մի 
պատ մու թյուն, որում վե ցամ սյա կի ավար տին է զու գա դի պեց վում երե խա յի 
մրտու թյան ծե սը: Կոնկ րետ այս դեպ քում հա ջո ղու թյամբ մի ա վոր վել են եր կու 
ան ցու մա յին ծե սեր՝ նվի րա գործ ման եւ մրտու թյան, ին չը մի ան գա մայն տրա-
մա բա նա կան է, եթե հաշ վի առ նենք այդ եր կու ծի սա կան հա մա կար գե րի՝ ընդ-
հան րա կան առաս պե լա բա նա կան սյու ժեի վրա խարսխ ված լի նե լու հան գա-
ման քը18: Պատ մու թյու նը բա ցա ռիկ է նաեւ նրա նով, որ փաս տո րեն երե խա յի 
առա ջին հա վե լյա լը դար ձել է նշխա րը: 

Բայց առա վել հե տաքրք րա կան է, որ ավան դա բար եւս եղել է վե ցամ սյա կի 
ինչ-որ ան ցու մա յին ըն կա լում. սրա վկա յու թյու նը Ա. Ահա րո նյա նի այն տե ղե կու-
թյունն է Սուր մա լուից, թե «առա ջին վե ցամ սյա կում տղա յի և աղջ կա զգես տի մեջ 
առան ձին տար բե րու թյուն չէ նկատ վու մ»19, ին չը խո սում է այն մա սին, որ մարդ-
կանց աշ խար հի մեջ նո րած նի նո րա մու տի գոր ծըն թա ցում կա րեւ ո րա գույն՝ սե ռա-
յին տար բե րակ ման հա մար եւս ան ցու մա յին է հա մար վել առա ջին վե ցամ սյա կը: 

Վե ցամ սյա կում ման կա տա ծու թյան առանց քա յին խնդիրն է դառ նում՝ 
մոր եւ ման կան նե րար գան դա յին մի աս նու թյան ապա հո վու մը: Այս առու մով, կա-
րե լի է ասել, որ վաղ ման կու թյան ներ կա հե տա զո տու թյու նը հաս տա տում է ման-
կու թյու նը որ պես ար տա քին ար գանդ դի տար կե լու մար դա բա նա կան մո տե ցու-
մը20՝ բայց ոչ մի այն փո խա բե րա կան, այ լեւ ամե նա ու ղիղ իմաս տով: Նման մո տե-
ցու մը տար բեր վում է ման կա տա ծու թյան նա խորդ՝ խորհր դա յին եւ նա խա խոր-
հըր դա յին փու լե րում ըն դուն ված մո տե ցումն ե րից, որոն ցում առաջ նա յին էր մոր 
եւ ման կան ան ջա տու մը մի մյան ցից հնա րա վո րինս կարճ ժա մա նա կա հատ վա ծում: 

Մեր օրե րում ման կա տա ծու թյան ար դի մո տեց ման այս տար բե րու թյու նը 
հա ճախ սե րունդ նե րի մի ջեւ կոնֆ լիկ տա յին իրա վի ճակ նե րի գլխա վոր պատ ճառ 
է դառ նում, ինչն ավե լի է բար դաց նում դժվա րին այս փու լի հաղ թա հա րու մը: 
Մայ րե րից մե կի՝ «ես հաղ թե ցի աշ խար հին, ու աշ խար հը վերջ տվեց ու ղեղս 
բռնա բա րե լու ն» միտ քը լա վա գույնս բնո րո շում է վե ցամ սյա կի ան ցու մա յին ողջ 
իմաս տը:

ՕԳՏԱԳՈՐԾՎԱԾ ԳՐԱԿԱՆՈՒԹՅՈՒՆ
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ШЕСТИМЕСЯЧНЫЙ ПЕРИОД ИСКЛЮЧИТЕЛЬНО  
ГРУДНОГО ВСКАРМЛИВАНИЯ КАК ПЕРЕХОДНЫЙ ЭТАП  

В ЖИЗНИ МАТЕРИ И МЛАДЕНЦА
Ключевые слова։ исключительно грудное вскармливание, молочная смесь, 
переходный этап, уход за детьми, ориентированный на ребенка, нарративы 
грудного вскармливания. 

Исследование посвящено первому шестимесячному периоду исключительно 
грудного вскармливания, который мы рассматриваем как переходный пе-
риод в жизни матери и ребенка. Источником исследования являются разные 
группы матерей, действующие в социальных медиа и, в частности, в фейс-
буке, кото рые мы называем университетами материнства. Примечательно, 
что матери этих групп представляют грудное вскармливание вообще и 
исключительно грудное вскармливание, в частности, как путешествие։ сим-
волика дороги/путешествия тесно связана с переходными обрядами, которые 
осмысляются как путешествие в иной мир (смерть и возвращение), возрож-
де ние в новом статусе. Интересны также характеристики этого путешествия 
как «самые важные шесть месяцев», «первый важный этап», «самый труд-
ный путь», конец которого – «важная победа». Встречается и определение 
«вой ны», которое по-своему подчеркивает лиминальность/экстремальность 
шестимесячного периода. Рассматриваемый период по своей важности и 
труд ностям прео до ления испытаний часто за собой оставляет другие пере-
ход ные периоды ран него детства, в частности, сорокадневный период и да-
же девять меся цев беременности, что же касается акта рождения, то он яв-
ляет ся вполне сопоставимым с последним. Вот почему успешное преодоление 
шестимесячного периода приносит матерям те же чувства удовлетворения и 
гордости, что и успешное завершение беременности и рождение ребенка. 
Фак тически, эти два периода сопоставимы друг с другом в первую очередь 
как фазы единства матери и ребенка. Основной проблемой ухода за детьми в 
течение шести месяцев становится обеспечение пренатальной (или очень 
близ кой ей) ситуации единства матери и ребенка в постнатальной жизни, 
прежде всего путем кормления ребенка матерью (материнское молоко). Та-
кой подход приводит к уходу за детьми, ориентированному на ребенка, что 
бросает вызов предыдущим принципам, действующим и ныне в этой сфере.
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THE SIX MONTHS՚ PERIOD OF EXCLUSIVE BREASTFEEDING  
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The current research is dedicated to the first six months of exclusive breastfeeding, 
which I consider as a transitional or liminal period in the life of the mother and 
child. The sources of this research are various mothers’ groups on social media, 
particularly in Facebook, which I define as universities of motherhood. It is remark-
able that mothers in these groups represent breastfeeding in general and exclusive 
breastfeeding in particular as a journey։ the symbolism of path/journey is closely 
linked with the rites of passage, for which the journey to the other world (death) 
and returning (re-birth) with a new status is a crucial aspect. Mothers’ characteri-
zations of this journey are also interesting, e.g. “the most responsible six months,” 
“the first most important phase,” “a difficult road” the end of which is “an import-
ant victory,” “completing the task with honor”. There is also a version of “war” for 
exclusive breastfeeding journey, which emphasizes the unusualness/extremeness 
of this period. Interestingly, in terms of discussing the importance and overcoming 
the hardships, this first six-month phase of exclusive breastfeeding leaves behind 
other transitional periods of early childhood, particularly first forty day period 
and even nine months of pregnancy, while the birth act is quite comparable with 
this six-months phase. This is the reason why the successful completion of the 
six-month period leaves many mothers with the same sense of content and pride 
as in case of successful end of pregnancy, i.e. childbirth. In fact these two phases, 
i.e. pregnancy and exclusive breastfeeding period, are comparable with each other 
first and foremost as periods of mother and child unity. The key issue of the dis-
cussed postnatal period becomes the maintaining of mother and child unity state 
as in prenatal period mainly through feeding the infant exclusively by mother 
(with mother’s milk). This principle leads to infant-centered childcare which fun-
damentally challenges the older approaches still practiced in this field.
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Յու լիա Ան տո նյան, պ.գ.թ.
ԵՊՀ

«ՀԱ ՅԱՍ ՏԱ ՆՈՒՄ ԽԱՉ ՔԱ ՎՈՐ ՆԵ ՐԻ ՊԱ ԿԱՍ ՉԿԱ».  
ԽԱՉ ՔԱ ՎՈ ՐԻ ԻՆՍ ՏԻ ՏՈՒ ՏԸ ԺԱ ՄԱ ՆԱ ԿԱ ԿԻՑ  
ՀԱ ՅԱՍ ՏԱ ՆՈՒՄ
Հոդ վա ծը ազ գագ րա կան ակ նարկ է՝ ժա մա նա կա կից Հա յաս տա նում խաչ քա վո րի 
պաշ տո նի սո ցի ա լա կան գոր ծա ռույթ նե րի ու դե րա կա տար ման փո խա կեր պումն ե րի 
մա սին1: Նա խա խորհր դա յին եւ խորհր դա յին ժա մա նակ նե րի խաչ քա վո րի կեր պա րը 
վե րա կանգն վում է որ պես հա մայն քից հարգ ված մար դու ներգ րա վում՝ Քրիս տո սի 
մրտու թյան ծե սի մեջ, եւ որ պես պատ վո նշան: Ետ խորհր դա յին ժա մա նակ նե րում 
այն ստա նում է ավե լի ընդ լայն ված գոր ծա ռույթ ներ: Խաչ քա վո րը դառ նում է եկե ղե-
ցա կան ծե սե րի ու եկե ղե ցա կան տնտե սա կան կյան քի կա րեւ որ աշ խար հիկ մաս նա-
կից, որի գոր ծա ռույթ նե րը ծա վալ վում են ներ կա յա ցուց չա կան ու տնտե սա կան բնա-
գա վառ նե րում: Բա ցի այդ, թու լա նում է խաչ քա վո րի կա պը Քրիս տո սի մրտու թյան 
ծե սի հետ, եւ սրան հա կա ռակ՝ աճում է նրա ներ կա յու թյու նը կրո նա կան ոլոր տին 
առնչ վող հա մայն քա յին այլ նա խա ձեռ նու թյուն նե րում: Խաչ քա վո րի պաշ տո նը ձեռք է 
բե րում տնտե սա կան եւ քա ղա քա կան իշ խա նու թյուն ու նե ցող մարդ կանց լե գի տի մաց-
ման եւ բա րո յա կա նաց ման հիմն ա կան մե խա նիզ մի իմաս տա վո րում: 
Հիմ ա բա ռեր՝ խաչ քա վոր, եկե ղե ցի, մրտու թյուն, Ջրօրհ նեք, բա րե գոր ծու թյուն, իշ-
խա նու թյուն, բա րո յա կա նու թյուն:

Նե րա ծու թյուն
Ետ խորհր դա յին կրո նի եւ կրո նա կա նու թյան վե րա դար ձը կա րե լի է «վե-

րա դար ձ» կո չել մի այն չա կերտ նե րում՝ այդ բա ռի մեջ ներդ նե լով բո լո րո վին այլ 
իմաստ: Ար դյո՞ք մի քա նի տաս նյակ տա րի նե րի ըն թաց քում զգա լի ո րեն վե րա-
փոխ ված կամ դա դար առած երեւ ույթ նե րը «վե րա դառ նում են» նախ կին տես քով 
եւ իմաս տա վոր մամբ: Թե՞ իրա կա նում գործ ու նենք նո րո վի հո րին ված երեւ ույթ-
նե րի հետ, որոնք պար զա պես ու նեն նախ կին ավան դույ թից ժա ռան գած ան վա-
նու մը, ձեւը եւ որո շա կի պրակ տի կա ներ: 

Ետաշ խար հիկ կրո նա կա նու թյու նը են թադ րում է ոչ մի այն նոր ձեւ եր եւ նոր 
իմաստ ներ, այ լեւ աշ խար հիկ հան րու թյան մեջ ձեւ ա վոր ված սո ցի ա լա կան որոշ 
դե րե րի եւ գոր ծա ռույթ նե րի տե ղա փո խում դե պի կրո նա կա նաց ված մի ջա վայր: 

Եթե Գուգլ որոն ման հա մա կար գում գրենք խաչ քա վոր բա ռը, ապա 
փնտրտու քը կբե րի հոդ ված նե րի բազ մու թյուն, որոնց վեր նագ րե րում կհայտն-
վեն ժա մա նա կա կից քա ղա քա կան, վար չա կան կամ տնտե սա կան դաշ տի կա-
րեւոր ան ձանց մե ծա մաս նու թյան անուն նե րը: Նրանք բո լորն էլ, ինչ պես պարզ-
վում է, որեւէ եկե ղե ցու խաչ քա վոր ներ են. ընդ որում, որ քան ավե լի հնչեղ է 
անու նը քա ղա քա կան կամ տնտե սա կան տե սա կե տից՝ այն քան ավե լի բարձր 
կար գա վի ճա կի եկե ղե ցու հետ է կապ ված:

1 Հոդվածի համար հիմք հանդիսացած դաշտային նյութերը հավաքագրվել են 2010 –2018 թթ.:
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Եկե ղե ցա կան տո նախմ բու թյուն նե րի մա սին պատ մող լրագ րա կան հոդ-
ված նե րը նույն պես պար տա դիր նշում են խաչ քա վո րի ներ կա յու թյու նը ծե սի եւ 
դրան հա ջոր դող տո նա կան մի ջո ցա ռումն ե րի ըն թաց քում, ինչ պես, օրի նակ՝ 
«[Զատ կի] Ս. Պա տա րա գին ներ կա էին ՀՀ Վա յոց-ձո րի մարզ պետ Հա րու թյուն 
Սարգ սյա նը, եկե ղե ցու այս տար վա խաչ քա վոր Հրաչ Մա նու չա րյա նը և բազ մա-
թիվ հա վա տա ցյալ նե ր»: Տես նում ենք, որ խաչ քա վորն ըն կալ վում է որ պես շատ 
կա րեւ որ անձ նա վո րու թյուն, որի անու նը սեր տո րեն կապ ված է տվյալ եկե ղե ցու 
գոր ծու նե ու թյա նը: 

Վեր ջին տա րի նե րին՝ եկե ղե ցի նե րի խաչ քա վոր նե րի ցան կը գնա լով 
ընդգր կում է բազ մա թիվ հայտ նի անուն ներ, իսկ խաչ քա վոր նե րի հետ կապ ված 
տար բեր իրա դար ձու թյուն ներն ավե լի ու ավե լի ակ տիվ են լու սա բան վում զլմ-
նե րում: Թե րեւս, հենց այդ հան գա ման քը գրա վեց գի տա կան հե տաքրք րու-
թյունս, քա նի որ նման կա րեւ ո րու թյու նը պի տի ու նե նա իր սո ցի ա լա կան եւ մշա-
կու թա յին բա ցատ րու թյու նը: Իհար կե, առա ջին մղումն էր՝ փոր ձել հաս կա նալ, 
թե ի՛նչ է խաչ քա վորն իրե նից ներ կա յաց րել ավան դա բար, այ սինքն՝ նա խա-
խորհր դա յին, խորհր դա յին ժա մա նակ նե րում եւ, թե րեւս, նաեւ Սփյուռ քում, որ-
տեղ նրա ավան դա կան կի րա ռումն ու իմաս տը են թադ րա բար խարխլ ված 
չպետք է լի ներ խորհր դա յին մո դեռ նու թյան բռնի նե րարկ մամբ:

Խաչ քա վո րը գրա վոր աղ բյուր նե րում
Առա ջին զար մանքս այն էր, որ եկե ղե ցա կան ծե սե րին եւ ծի սա կար գին 

անդ րա դար ձող դա սա կան եւ ան գամ ավե լի նոր աշ խա տու թյուն նե րում չկա որեւէ 
տե ղե կու թյուն այդ աշ խար հիկ կեր պա րի մա սին: Այս պես, Մա ղա քիա Օր մա նյա-
նի թե՛ «Ծի սա կան բա ռա րա նու մ», թե՛ «Հայ կա կան եկե ղե ցի» ակ նար կում, թե՛ 
այլ աշ խա տու թյուն նե րում խաչ քա վո րի մա սին մեկ բառ ան գամ չկա2: Ա. Դի լա-
նյա նի՝ տե րու նա կան տո նե րին վե րա բե րող աշ խա տու թյան մեջ կա Քրիս տո սի 
մրտու թյան ծե սի խիստ ման րա մասն, ծի սա կան տեքս տե րով հա մեմ ված նկա-
րագ րու թյու նը, սա կայն որեւէ հի շա տա կում չկա խաչ քա վո րի մա սին3: Խաչ քա վո-
րի մա սին որեւէ հի շա տա կում չկա նաեւ «Քրիս տո նյա Հա յաս տա ն» հան րա գի-
տա րա նում (2002): Իսկ Ար տակ արք. Մա նու կյա նը (1931 – 1999) «Հայ եկե ղե ցու 
տո նե րը» աշ խա տու թյան մեջ (1999) խաչ քա վո րին վե րագ րում է «օր թո դոք ս» 
(ուղ ղա փառ) ծա գում, այ սինքն՝ ինչ պես բա ցատ րում է հե ղի նա կը՝ դա ռուս նե րի 
ու հույ նե րի եկե ղե ցի նե րին բնո րոշ մի սո վո րույթ է, եւ խոսք ան գամ չկա հայ կա-
կան մի ջա վայ րում  դրա կեն ցա ղա վար ման մա սին4:

Ազ գագ րա կան աղ բյուր նե րը մի փոքր պար զա բա նե ցին իրա վի ճա կը, 
թեեւ նա խա խորհր դա յին ժա մա նա կա հատ վա ծի վե րա բե րյալ՝ զար մա նա լի ո րեն 
քիչ նյութ հնա րա վոր եղավ գտնել: Խաչ քա վո րի մա սին հի շա տա կումն եր են 
հան դի պում մի այն Եր վանդ Լա լա յա նի մի քա նի ակ նարկ նե րում, մաս նա վո րա-

2 Օրմանյան 1979; Орманян 2006, 235.
3 Դիլանյան 2001։
4 Մանուկյան 1999, 48։
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պես՝ Բոր չա լու գա վա ռին վե րա բե րող հատ վա ծում. «հան դի սա վոր թա փո րով 
գնում են մո տա կա գե տի ափը և այն տեղ խա չը ջու րը ձգում, իսկ շա տե րում այս 
ծե սը կա տա րում են եկե ղե ցու մեջ՝ սե ղա նի վրա ջրով լի մի կաթ սա դնե լով: Քա-
վոր լի նո ղը պար տա վոր է հօ գուտ եկե ղե ցու մի բան նվի րե լ»5: Վա րան դա յում 
(Ար ցախ) խաչ քա վո րի պաշ տո նը եկե ղե ցում հրա պա րա կավ դրվում էր աճուր դի 
եւ հաղ թում էր նա, «որը ամե նից ավե լի է վճա րու մ»6:

Խաչ քա վո րի ընտր ման մրցու թա յին տար բե րա կը գո յու թյուն է ու նե ցել 
նաեւ հայ կա թո լիկ նե րի մեջ: Ինչ պես գրում է Ա. Պետ րո սյա նը՝ «Шестого января 
каждого года эштинцы устраивают праздник «Хач» (крест). Отслужив 
богослужение в церкви, священник с толпами людей движется к естественному 
водоему («гол») и несет в руках деревянный крест. По прибытии крест 
закидывается далеко на середину озера. Дальнейший ход событий заключается 
в том, чтобы нашедшиеся смельчаки доплыли до хача и извлекли его из воды. 
Успевший первым доплыть с хачем от берега получал титул «хач-кавора» и 
одарялся присутствующими людьми денежными вознаграждениями»7: 

Ի դեպ, այդ ծե սը մինչ այ սօր կա տար վում է ջա վա խա հա յե րի մեջ, այդ 
թվում՝ վե րոն շյալ Հեշ տիա գյու ղում8: Հա վա նա բար նման ծե սի մա սին է վկա յում 
19-րդ դա րա վեր ջին Սյու նի քում Ե. Լա լա յա նի գրան ցած նյու թը. «Խա չը ջու րը 
ձգե լու ժա մա նակ <…> ձի ա վոր նե րը մտնում են գե տի մեջ և հե տո գա լիս ճա նա-
պար հը կտրում ու հա րուստ նե րից նվեր ներ պա հան ջում, որ հե տո քեֆ անեն», 
թեեւ այս տեղ խաչ քա վո րի մա սին հի շա տա կում չկա: 

Խաչ քա վո րի մա սին հե տաքր քիր տե ղե կու թյուն ներ կա րե լի է գտնել նաեւ 
Պերճ Պռո շյա նի «Սոս եւ Վար դի թե ր» վե պում, որ տեղ գլխա վոր հե րոս՝ երի տա-
սարդ Սո սը, իր սի րե լիի սիր տը շա հե լու հա մար, փո ղով (երեք մա նե թով) գնում 
է ջրից խաչն ըն դու նե լու իրա վուն քը՝ առա ջի նը վճա րե լու պատ րաս տա կա մու-
թյուն հայտ նե լով, ին չի հա մար քա հա նան գո վում ու մե ծա րում է Սո սին ամ բողջ 
հա մայն քի ներ կա յու թյամբ: Ծե սից հե տո տեր տեր նե րը եւ գյու ղի պատ վա վոր 
մար դիկ գնում են Սո սի տու նը հաց ու տե լու: Որ քան հաս կա նա լի է՝ դրա նով եւ 
ավարտ վում են Սո սի խաչ քա վո րու թյան պար տա կա նու թյուն նե րը9:

Խաչ քա վո րը Սփյուռ քում
Ավան դա կան սփյուռ քի մա սին որո շա կի տե ղե կու թյուն ներ ձեռք բե րե լու 

հար ցում ինձ օգ նե ցին իմ գոր ծըն կեր նե րը եւ ըն կեր նե րը: Հարց վող նե րից շա տե-
րը խաչ քա վո րի մա սին կա՛մ շատ հպան ցիկ պատ կե րա ցում ու նե ին, կա՛մ ընդ-
հան րա պես չգի տե ին եւ ինձ օգ նե լու հա մար պետք է դի մե ին հո գեւ ո րա կան նե րին 
կամ այլ՝ ավե լի բա նի մաց մարդ կանց: 

5 Լալայան 2004, 241։
6 Լալայան 1988, 194։
7 Петросян 2009.
8 Ծեսի սիրողական նկարահանումը տեսել ենք ֆեյսբուքում։
9 Պռոշյան 1982, 542 – 543։
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Պոլ սա հայ սո ցի ո լոգ Մո նի կա Մա նի շա կի միջ նոր դու թյամբ10՝ պոլ սա հա յե-
րի մի ջա վայ րում խաչ քա վո րի դե րի մա սին որո շա կի նյու թեր հա ղոր դեց Ստամ-
բու լի հայ եկե ղե ցի նե րից մե կի քա հա նան, ով խնդրեց չհրա պա րա կել իր անու նը: 
Իր պատ մա ծով՝ ավան դա բար այդ դե րը տղա-երե խա էր կա տա րում, որին ընտ-
րում էր ին քը՝ քա հա նան, պա տա հա բար՝ առանց որեւէ հա տուկ չա փա նիշ նե րի: 
Սա կայն վեր ջերս, ման չու կի փո խա րեն, նա աշ խա տում էր ընտ րել երի տա սարդ 
տղա մար դու, ով որո շա կի առումն ե րով կա րող է մարմն ա վո րել տար վա խոր-
հուր դը: Օրի նակ՝ այս տա րի ընտ րել է երի տա սարդ ըն տա նի քի հո րը, ով ամ բողջ 
տար վա ըն թաց քում ամեն շա բաթ հա ճա խել է Պա տա րա գը: Քա հա նան հա վե-
լեց նաեւ, որ սո վո րա բար Սփյուռ քում որ պես խաչ քա վոր ընտ րում են տղա մարդ-
կանց, որոնք եկե ղե ցուն նվի րատ վու թյուն կամ բա րե գոր ծու թյուն են անում: 

Մեկ այլ պատմա սա ցի տե ղե կու թյամբ (ԱՄՆ քա ղա քա ցի՝ ծա գու մով լի-
բա նա նա հայ)՝ ին քը խաչ քա վոր եղել է, սա կայն թե ի՛նչ չա փա նիշ նե րով են իրեն 
ընտ րել, նա տե ղյակ չէր: 

Խաչ քա վո րը խորհր դա յին տա րի նե րին
Խաչ քա վո րի կեր պա րը գո յու թյուն ու ներ խորհր դա յին իշ խա նու թյան 

վաղ տա րի նե րին, ին չի մա սին հի շա տակ վում է Ս. Մկրտչյա նի՝ հա յոց տո նա ծի-
սա կան մշա կույ թին վե րա բե րող ազ գագ րա կան հե տա զո տու թյան մեջ11: Հրազ-
դա նի, Ախու րյա նի, Ապա րա նի, Արա գա ծի շրջան նե րում գրան ցած նրա դաշ տա-
յին նյու թե րը վկա յում են, որ «չնա յած հա լա ծանք նե րին, մա սամբ պահ պան վել 
էր նաև Ջրօրհ նե քի ծե սը՝ շքեղ զգես տա վոր ված եկե ղե ցու հո գև որ սպա սա վոր-
նե րի թա փո րով, բուր վա ռով, խաչ վա ռով, շա րա կան նե րով, մե ռո նը ջրի մեջ կա-
թեց նե լով և խա չը ջու րը գցե լու արա րո ղու թյուն նե րով: Խա չը ջրից հա նո ղը, որն 
ստա նում էր խա չի քա վոր տիտ ղո սը, դառ նում էր տվյալ բնա կա վայ րի հարգ-
ված մարդ կան ցից: Խա չը հա նե լու թույլտ վու թյան հա մար նա խօ րոք պետք է 
որևէ նվեր կամ դրամ տրվեր քա հա նա յին, իսկ արա րո ղու թյու նից հե տո խնջույք 
կազ մա կերպ վեր՝ հրա վի րե լով մեր ձա վոր նե րին ու պատ վա վոր մարդ կանց: 
Ավե լի ուշ խորհր դա յին ժա մա նակ նե րում այդ կեր պա րը հետզ հե տե դուրս էր 
մղվում կրո նա կան առօ րե ա կա նու թյու նի ց»12: 

Ներ կա յաց ված ոչ շատ հա րուստ նյու թե րից, կար ծում եմ, այ նուա մե նայ-
նիվ կա րե լի է որո շա կի եզ րա կա ցու թյուն ներ անել: Են թադ րե լի է, որ նկա րա-
գրված մի ջա վայ րե րում խաչ քա վո րը հիմն ա կա նում սիմ վո լիկ մի պաշ տոն էր, 
որը ծի սա կան խորհր դի մեջ որեւէ կա րեւ որ նշա նա կու թյուն չու ներ, եւ որի մաս-
նակ ցու թյու նը սահ մա նա փակ վում էր Քրիս տո սի մրտու թյան օրով: Երե խա, 
մրցույ թում հաղ թող երի տա սարդ, բա րե պաշտ ըն տա նի քի տեր եւ, վեր ջա պես, 

10 Իմ խորին շնորհակալությունն եմ հայտնում Մոնիկա Մանիշակին՝ ցուցաբերած օժան դա-
կության համար։

11 Մկտչյան 2016, 166։
12 Այդ մասին զրուցել ենք ազգագրագետ Սամվել Մկրտչյանի հետ. նա հաստատել է իմ 

պատ կերացումները ուշ խորհրդային շրջանի մասին, որոնք բխում էին իմ դաշտային հար-
ցումներից։ Խորհրդային վերջին սերունդներին պատկանող մարդիկ պարզապես չէին 
հիշում, որ նման բան լիներ իրենց բնակավայրերում։
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աճուր դում այս «պաշ տո նը» գնած մե կը պար զա պես հնա րա վո րու թյուն էր ստա-
նում՝ սրբա զան ծե սի մաս կազ մե լու, եւ դա ըն կալ վում էր որ պես սիմ վո լիկ ար-
տո նու թյուն, որի հա մար՝ այն ձեռք բե րո ղը «շնոր հա կա լու թյու ն» էր հայտ նում 
եկե ղե ցուն՝ նվի րատ վու թյան տես քով: 

Խաչ քա վո րի ինս տի տու տի մեկ նա բա նու թյուն նե րը
Ժա մա նա կա կից Հա յաս տա նում խաչ քա վո րի կեր պա րը, պահ պա նե լով 

իր պրես տի ժա յին փո խա նակ ման բնույ թը, ակն հայ տո րեն ձեռք է բե րել նոր 
իմաստ ներ ու սո ցի ա լա կան ավե լի նշա նա կա լից դե րա կա տա րում: 

Արա րա տյան թե մի պաշ տո նա կան qahana.am կայ քը ման րա մաս նո րեն 
ներ կա յաց նում է խաչ քա վո րի դե րը եւ գոր ծա ռույթ նե րը՝ որ պես օրի նակ բե րե լով 
Եռաբ լու րի Սրբոց Վար դա նանց նա հա տա կաց եկե ղե ցու խաչ քա վոր Ար շակ Ար-
շա կյա նին: Մաս նա վո րա պես, ին քը՝ խաչ քա վո րը, նշում է, որ «Խա չի քա վոր լի-
նե լը հե տաքր քիր պա տաս խա նատ վու թյուն է: Դա նույնն է, ինչ ծնող լի նե լը: 
Երե խա նե րից ամեն մե կը մի կա րիք ու նի, իսկ դու պետք է խնա մես նրան, հոգ 
տա նես: Խա չի քա վոր լի նելն էլ այդ պի սի մի բան է»13: 

Կայ քի խմբա գիր նե րը հա վե լում են, որ «խաչ քա վոր նե րը պար տա վոր-
վում են մի ամ բողջ տա րի լի նել հո գև որ հով վի կող քին և կյան քի կո չել նրա կող-
մից նա խա ձեռ նած յու րա քան չյուր եկե ղե ցա շեն ծրա գիր: Եթե տար վա խաչ քա-
վո րը իս կա պես հաս տա տուն մնա իր կար գի մեջ, մի ողջ տա րի Աստ ված կլի նի 
նրա հո վա նա վո րը, և հա ջո ղու թյուն նե րը մշտա պես կփայ լեն նրա բո լոր բա րի 
նա խա ձեռ նու թյուն նե րու մ»14: 

Վե րոն շյալ եր կու մեկ նա բա նու թյուն ներն ակն հայ տո րեն տար բեր վում են 
մի մյան ցից: Եթե առա ջի նում շեշտ վում է խաչ քա վո րի բարձր, պատ վա վոր, 
«ծնո ղի» կար գա վի ճա կը, ին չը թե րեւս են թադ րում է նաեւ որո շա կի ար տո նու-
թյուն ներ, ապա խմբագ րա կա նի տեքս տը խաչ քա վո րին իջեց նում է քա հա նա յի 
կա մա վոր օգ նա կա նի եւ հո վա նա վո րի կար գա վի ճա կի՝ փո խա րե նը խոս տա նա-
լով Աստ ծո հո վա նա վո րու թյու նը: Այդ ըն կա լումն ե րի տար բե րու թյունն, ան շուշտ, 
պար զա բա նումն եր է պա հան ջում: 

Թեեւ ամեն գոր ծող եկե ղե ցի ու նի իր խաչ քա վո րը, տար բեր հա մայնք նե-
րում խաչ քա վո րի գոր ծա ռութ նե րի շրջա նա կը տար բեր կերպ է սահ ման վում: 
Այս պես, որոշ տե ղե կա տու ներ խաչ քա վո րին նկա րագ րե լիս հա ճա խա կի շեշ-
տում են նրա պատ վով, հարգ ված, օրի նա կե լի մարդ, ժո ղովր դի ներ կա յա ցուց-
չա կան կեր պար լի նե լու հատ կու թյու նը. «Խաչ քա վո րու թյու նը շատ կա րև որ ինս-
տի տուտ է, ժո ղովր դի հա վա քա կան ներ կա յու թյունն է»15, «Խաչ քա վոր լի նե լը 
պա տիվ, հար գանք է, կլոր տա րի պի տի ամեն մի պա տա րա գին մաս նակ ցի, 
խա չը առա ջի նը համ բու րի, ոչ թե մի այն փող տա: Եկե ղե ցու խոր հուր դը պա-
հողն ա, եկե ղե ցին բիզ նես տե ղը չի»16: «Մայր Տա ճա րի խաչ քա վոր լի նե լը մեծ 

13 http://www.qahana.am/am/news/show/885735279
14 http://www.qahana.am/am/news/show/885735279
15 Հայր Վռամ, ք. Վանաձոր։
16 Մոմավաճառ Թամարա, Տաշիրի կաթողիկե եկեղեցի։
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պա տիվ է: Տա րին ինձ հա մար առանձ նա հա տուկ կլի նի խաչ քա վո րի՝ իմ ստանձ-
նած մեծ ու պատ վա վոր պար տա վո րու թյուն նե րի կա տար մամ բ», — նշում է խաչ-
քա վոր գնդա պետ Ջ. Հա րու թյու նյա նը17: 

Սա կայն այլ տե ղե կա տու ներ ավե լի գործ նա կան մո տե ցում ու նեն խաչ-
քա վո րի գոր ծա ռույթ նե րի ու կեր պա րի իմաս տի հան դեպ: Տա շի րի առա քե լա-
կան եկե ղե ցու մո մա վա ճառն, օրի նակ, հստա կեց նում է. «Խաչ քա վո րը հիմն ա-
կա նում հո գա բար ձու է, նյու թա կան օգ նու թյուն է տա լիս: Կա րա պա տա րա գին 
մաս նակ ցի, աղո թի, մի շարք ծրագ րեր է ֆի նան սա վո րում, ուխ տագ նա ցու թյուն-
ներ, եկե ղե ցու վե րա նո րո գում, երաժշ տու թյան հար ցեր է լու ծու մ»: 

Խաչ քա վո րի կեր պարն, այս պի սով, գա ղա փա րա խո սա կան դաշ տում 
պետք է մի ա վո րի ներ կա յա ցուց չա կան, հո վա նա վոր չա կան եւ որո շա կի հան րա-
յին ար ժեք նե րի մարմն ա վոր ման իմաստ նե րը: Գործ նա կան դաշ տում դա նշա-
նա կում է, որ խաչ քա վո րը դառ նում է եկե ղե ցու մեկ տար վա պաշ տո նա կան հո-
վա նա վո րը եւ բո լոր կա րեւ որ մի ջո ցա ռումն ե րի մաս նա կիցն ու շատ հա ճախ՝ ֆի-
նան սա վո րո ղը: Առան ձին դեպ քե րում մե կա մյա պաշ տո նը վե րած վում է բազ մա-
մյա յի, ընդ որում այդ պաշ տո նը գրա վում է հա մայն քի այն ներ կա յա ցու ցի չը, որն 
ու նի թե՛ հա մա պա տաս խան նյու թա կան մի ջոց ներ, թե՛ իշ խա նու թյուն ու ազ դե-
ցու թյուն: Այս պես, Վա նա ձո րի Ս. Աստ վա ծա ծին եկե ղե ցու բազ մա մյա խաչ քա-
վո րը քա ղա քա պետն է, ու նման օրի նակ ներ կա րե լի է շատ գտնել:

Ո՛վ և ինչ պե՛ս է դառ նում խաչ քա վոր
Բա վա կան հա ճա խա կի կրկնվող պա տաս խանն է՝ տե ղա կան վար չա-

կան իշ խա նու թյան ներ կա յա ցու ցիչ նե րը, գյու ղա պե տերն ու քա ղա քա պե տե րը. 
«Խաչ քա վո րը քա ղա քա պետն ա: Էն որ քա ղա քա պետն ա, դրա հա մար էլ խաչ-
քա վոր ա»: 

Մեկ այլ տար բե րա կով՝ խաչ քա վոր դառ նում են կենտ րո նա կան իշ խա նու-
թյան ներ կա յա ցու ցիչ նե րը՝ հատ կա պես այն դեպ քե րում, երբ նրանց ծննդա վայ-
րի մա սին է խոս քը, կամ՝ որեւէ կա րեւ որ եկե ղե ցու: Այս պես, Ախ թա լա յի 2016 թ. 
խաչ քա վորն էր ծնուն դով այդ տե ղից՝ Ազ գա յին ժո ղո վի փոխ նա խա գահ Էդուարդ 
Շար մա զա նո վը18, իսկ 2015 թ. Արա րա տյան թե մի՝ Երեւ ա նի Ս. Սար գիս եկե ղե ցու 
խաչ քա վոր է դար ձել պաշտ պա նու թյան նա խա րար Սեյ րան Օհա նյա նը19: 

Հա ջորդ շատ ըն դուն ված տար բե րակն է՝ խաչ քա վոր ընտ րել խո շոր գոր-
ծա րար նե րին, որոնք պար տա դիր չէ, որ բնակ վեն հա մայն քում, բայց ծնուն դով այդ 
բնա կա վայ րից պետք է լի նեն («պի տի տե ղա ցի լի նի»): Այս պես, Վա նա ձո րի նո րա-
կա ռույց Ս. Սար գիս եկե ղե ցու 2015 թ. խաչ քա վո րը ծա գու մով տե ղա ցի մի գոր ծա-
րար է, որը, սա կայն, քա ղա քում չի բնակ վում: Երեւ ա նի Ս. Գրի գոր Լու սա վո րիչ եկե-
ղե ցու 2017 թ. խաչ քա վո րը նույն պես հա րուստ գոր ծա րար է, որը երեւան ցի է, բայց 

17 Ջ. Հարությունյան, Ստեփանակերտի Սուրբ Հակոբ եկեղեցու խաչքավոր։
18 Հայաստանում խաչքավորների պակաս չկա. էդուարդ Շարմազանովն էլ իր ծննդավայրում 

դարձավ խաչքավոր, տե՛ս http://shamshyan.com/hy/article/2017/01/06/1055419։
19 Արարատյան Հայրապետության թեմի ջրօրհնեքի խաչքավոր է դարձել Սեյրան Օհան-

յանը, տե՛ս http://armlur.am/288018/
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Հա յաս տա նում չի բնակ վում: Սպի տա կի Ս. Հա րու թյուն եկե ղե ցու 2015 թ. խաչ քա-
վո րը «սպի տակ ցի տղա է, Երև ա նից ապ րանք է բե րում, ցրում խա նութ նե րը»: 

Գոր ծա րար կամ վար չա կազ մի ան դամ լի նե լը՝ նշա նա կում է եկե ղե ցու 
հո վա նա վո րու թյան հա մար անհ րա ժեշտ ֆի նան սա կան ու սո ցի ա լա կան կա պի-
տա լին տի րել, ին չը խաչ քա վո րի ընտր ման հա մար դառ նում է կա րեւ ո րա գույն 
չա փա նիշ: Իհար կե, լի նում են խաչ քա վո րի այլ տար բե րակ ներ. օրի նակ՝ Տա շի րի 
կա թո ղի կե եկե ղե ցու 2015 թ. խաչ քա վո րը հայտ նի քան դա կա գործ էր: Սա կայն, 
ինչ պես նշեց նրա մա սին պատ մող տե ղե կա տուն՝ «աղ քատ է խաչ քա վո րը՝ աղ-
քա տի եկե ղե ցի է»: Հա րուստ-աղ քատ դի քո տո մի ան, փաս տո րեն, տե ղե կա տուի 
շուր թե րում՝ ամե նա կա րեւ որ նե րից է խաչ քա վո րի բնու թագր ման մեջ: 

Բա ցի քա ղա քա կան ու վար չա կան ոլոր տը ներ կա յաց նող ան հատ նե րից՝ 
խաչ քա վոր ներ կա րող են լի նել նաեւ ու ժա յին ոլոր տից՝ տար բեր կար գի եւ կար-
գա վի ճա կի բա նա կա յին ներ: Առան ձին դեպ քե րում խաչ քա վո րի դե րում սկսել են 
հայտն վել նաեւ շո ու-բիզ նե սի ներ կա յա ցու ցիչ նե րը20: Հայտ նի դեմ քե րի աճող 
ներգ րավ վա ծու թյունն այդ դե րա կա տար ման մեջ՝ վկա յում է խաչ քա վո րի մեջ 
մարմն ա վոր ված «պատ վի» եւ «հար գան քի» կոն ցեպտ նե րի նկատ մամբ բարձր 
պա հան ջար կի մա սին: 

Խաչ քա վո րի ընտ րու թյան բուն գոր ծըն թացն ըն թա նում է տար բեր կերպ. 
եկե ղե ցին ին քը կա րող է մո տե նալ թեկ նա ծուին՝ խաչ քա վոր դառ նա լու առա-
ջար կով, սա կայն ավե լի հա ճախ ին քը՝ ապա գա խաչ քա վորն, իր նա խա ձեռ նու-
թյամբ դի մում է եկե ղե ցի՝ իրեն այդ պաշ տո նը վստա հե լու հա վակ նու թյամբ, ին-
չը նույն պես հիմք է տա լիս մտա ծե լու, որ խաչ քա վո րի դե րը իրա կա նում կա րեւ որ 
սո ցի ա լա կան կա պի տալ է. «Խաչ քա վոր դառ նա լու հա մար մի քիչ խել քի մոտ 
մար դիկ իրենք են գա լիս, դի մու մ»: Այդ նա խա ձեռ նու թյու նը կա րող է սկսվել 
կոնկ րետ օգ նու թյան ծրագ րե րից՝ «Այդ մար դը եկել, տե սել է, որ հով վա տու նը 
վատ վի ճա կում է, վե րա նո րո գեց, եկե ղե ցին ամ րաց րել է»: 

Խաչ քա վո րի պար տա կա նու թյուն նե րը
Խաչ քա վո րի նյու թա կան պար տա կա նու թյուն նե րը հա ճախ բա վա կան 

լուրջ են, նրան ցից շա տե րը պար տա վոր վում են իրա կա նաց նել ոչ պա կաս՝ քան 
եկե ղե ցու վե րա նո րո գու մը, ֆի նան սա վո րել եկե ղե ցա կան տար բեր մի ջո ցա ռում-
նե րը, փա կել եկե ղե ցա կան տո նե րի հետ կապ ված ծախ սե րը, նաեւ առան ձին 
դեպ քե րում՝ քա հա նա յի անձ նա կան ծախ սե րը: 

Հե տեւ յալ դրվա գը լու սա բա նում է խաչ քա վո րի ըն թա ցիկ գոր ծու նե ու թյու-
նը: 2017 թ. Ավագ Չո րեք շաբ թի օրը Երեւ ա նի Ս. Գրի գոր Լու սա վո րիչ եկե ղե ցում 
երի տա սար դաց մի ու թյան ու ժե րով հա ջորդ օր վա՝ կա րա գի օրհ նու թյան ծե սին 
էին պատ րաստ վում: Պատ րաս տու թյան էու թյունն էր՝ մի քա նի տաս նյակ կի լո-
գրամ կա րագ փոքր քա ռա կու սի նե րի կտրա տել եւ դրանք փա թե թա վո րել: Այդ 
կա րա գը, որը պի տի օրհն վեր ու բա ժան վեր չու նեւ որ նե րին ու ծե սի մաս նա կից-

20 «Երգիչ Արամեն երեկ Սուրբ ծննդյան պատարագի ժամանակ խաչքավոր է եղել։ Այդ մա-
սին երգիչը տեղեկացրել է իր ֆեյսբուքյան էջում եւ տեղադրել տեսանյութ՝ այն մակա-
գրելով այսպես. «Այսօր Սաղմոսավանքում ջրօրհնեքի պատարագին պատիվ ունեցա 
լի նելու այս տարվա խաչքավորը։ Քրիստոս ծնվեց և հայտնվեց, մեզ և ձեզ մեծ ավետիս», 
տե՛ս http://www.iravunk.com/news/19665։
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նե րին, գնվել էր եկե ղե ցու այդ տար վա խաչ քա վո րի՝ Հո լան դի ա յում ապ րող հա-
րուստ գոր ծա րա րի մի ջոց նե րով: Բա ցի կա րա գից՝ նա իր վրա էր վերց րել նաեւ 
Ավագ Շա բա թի այլ ծի սա կան մի ջո ցա ռումն ե րի ծախ սե րը: 

Այ սօր նկա տե լի է, որ խաչ քա վո րի կեր պա րը, իր ընդ լայն ված ու աճող 
սո ցի ա լա կան գոր ծա ռույթ նե րի եւ դե րա կա տար ման շնոր հիվ, գնա լով կտրվում է 
Քրիս տո սի մրտու թյան ծե սի եւ ջրօրհ նե քի կոն տեքս տից՝ մաս կազ մե լով այլ 
ծի սա կան եւ ոչ-ծի սա կան գոր ծըն թաց նե րի: Այս պես, Ստե փա նա վա նի նո րա կա-
ռույց եկե ղե ցու հիմն ար կե քի ժա մա նակ՝ հիմն ադր ման ամեն մի քա րին մի խաչ-
քա վոր էր ընտր վել, այ սինքն՝ եղել էր 16 խաչ քա վոր, որոնք եկե ղե ցու կա ռուց-
ման մեջ որո շա կի ներդ րումն եր պի տի անե ին: 

Խաչ քա վո րի ծի սա կան կոն տեքս տի փո փոխ ման մեկ այլ տար բե րակ ենք 
տես նում Արա գա ծոտ նի մար զում: Նախ կին գլխա վոր դա տա խազ ու գոր ծա րար 
Աղ վան Հով սե փյա նի կանգ նեց րած բազ մա թիվ խա չե րի հա մար եւս ընտր վում են 
քա վոր ներ: Ինչ պես հա ղորդ վում են այդ իրա դար ձու թյուն նե րը լու սա բա նող 
լրատ վա կան նե րը՝ հեր թա կան՝ 1717-րդ խա չի («Սուրբ Խաչ եւ Սուրբ Եր րոր դու-
թյուն Հույ սի Խո րան Հա ղոր դա րա ն» կոչ վող կա ռույց-հու շար ձա նի) օծ ման ժա-
մա նակ խաչ քա վոր էին ընտր վել 2016 թ. ապ րի լյան քա ռօ րյա պա տե րազ մի մաս-
նա կից 7 զին ծա ռա յող ներ: Ինչ պես նկա րագր վում է հոդ վա ծում՝ նա խորդ «1716-րդ 
խա չի խաչ քա վոր ՀՀ ԱԺ պատ գա մա վոր Ալիկ Պետ րո սյա նը խա չը փո խան ցեց 
զին վոր նե րին, որից հե տո այն օծ վեց և տե ղադր վեց «Սուրբ Խաչ և Սուրբ Եր րոր-
դու թյուն Հույ սի Խո րան Հա ղոր դա րա ն» կոչ վող կա ռույց-հու շար ձա նի վրա»: Ինչ-
պես նշեց «Նիգ-Ապա րա ն» հայ րե նակ ցա կան մի ու թյան նա խա գահ Աղ վան Հով-
սե փյա նը՝ «Այս տա րի խաչ քա վո րի կեր պա րը զին վո րի մեջ է իմաս տա վոր վել, 
մեզ ապ րի լյան պա տե րազ մը թե լադ րեց, որ այս տար վա խա չի քա վո րը Հա յոց 
զին վո րը լի նի»21: 

Նույն շրջա նի գյու ղե րից մե կում՝ Ծաղ կա հով տում, եր կու տա րի առաջ եւս 
մեկ խաչ է կանգ նեց վել գյու ղին նա յող բլրի գլխին22: Խա չի կանգ նեց ման օրը 
հայ տա րար վել է գյու ղի օր եւ այ դու հետ այդ օրը գյու ղի բնակ չու թյու նը ուխ տա-
գնա ցու թյուն է կա տա րում խա չի մոտ, ին չի առ թիվ նաեւ խնջույք է կազ մա կերպ-
վում: Այդ խնջույ քի եւ հատ կա պես մա տա ղա ցու կեն դա նու ծախ սե րը հո գում են 
այդ տար վա խա չի եր կու խաչ քա վոր նե րը: Խնջույ քի ժա մա նակ հայ տա րար վում 
է, թե որն է լի նե լու հա ջորդ տար վա խաչ քա վոր նե րի զույ գը: Հիմն ա կա նում 
դրանք գյու ղի երի տա սարդ ներ են, որոնք օգ նել են նա խա ձեռ նո ղին՝ կանգ նեց-

21 https://news.am/arm/news/398247.html
22 Այդ խաչի կանգնեցման պատմությունն ունի հետաքրքիր մանրամասներ։ Խաչը եւ խաչի 

հարեւանությամբ դրված խաչքարը ամրացրել էին բլրի գագաթին գտնվող բրոնզեդարյան 
ամրոցի հիմնապատի մեջ։ Դա չափազանց անհանգստացնում է հուշարձանը պեղող հնա-
 գետներին, որոնք ամեն ինչ անում են, որպեսզի կասեցնեն հուշարձանի հետագա քան-
դումը։ Ամենաուշագրավն այն էր, որ խաչ կանգնեցնող երիտասարդների մեծ մասը՝ անգամ 
խաչքավորները, տարիների ընթացքում աշխատել են այդ հուշարձանի պեղումներում, 
բայց խաչի տեսքով նոր սրբավայրի կառուցումն (իբր երբեմնի հին սրբա վայրի տեղում) 
առավել կարեւոր դասվեց, քան բրոնզեդարյան եզակի հուշարձանի առ կայությունը։ Այս 
տեղեկությունների համար, ինչպես եւ իմ ուշադրությունն այդ հնագիտական-ազգագրա-
կան դաշտին հրավիրելու համար՝ երախտապարտ եմ Քորնել համալսարանի պրոֆեսոր, 
հնագետ Լորի Խաչատուրյանին։
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նե լու խա չը, եւ որոնք, իրենց ասե լով, հերթ են կանգ նել՝ ակն կա լե լով, որ իրեն-
ցից յու րա քան չյու րին ի վեր ջո կհաս նի այդ դե րը: Այս նո րա ծին ավան դույթն ար-
դեն եր կու տա րի է, ինչ գո յու թյուն ու նի, եւ եթե առա ջին տա րին խնջույ քը բա ցօ-
դյա էր՝ խա չի հա րեւ ա նու թյամբ, եւ մաս նակ ցում էին խա չը այդ օրը այ ցե լած բո-
լոր գյու ղա ցի նե րը՝ սե ռից ու տա րի քից ան կախ, ապա եր կորդ տա րին (2017), 
անձ րեւ ա յին եղա նա կի պատր վա կով, խնջույ քը կազ մա կերպ վել էր տե ղա կան 
հան դի սու թյուն նե րի սրա հում, եւ մաս նա կից էին մի այն հա սուն տղա մար դիկ, 
իսկ ին քը՝ մի ջո ցա ռու մը, ստա ցել էր պրես տի ժա յին խնջույ քի բնույթ: 

Եզ րա փա կում
Որ պես եզ րա կա ցու թյուն՝ կա րող ենք փաս տել, որ խաչ քա վո րի սո ցի ա լա-

կան դի ման կա րը շատ որո շա կի է: Դա այն մարդն է, ով ու նի իշ խա նու թյուն, նյու-
թա կան մի ջոց ներ, բայց որին՝ ինչ-ինչ պատ ճառ նե րով, պա կա սում է այդ ամե նի 
բա րո յա կան ար ժեւ ո րու մը, ին չը նաեւ հան րա յին լե գի տի մու թյան երաշ խիք է: 

Խաչ քա վոր նե րի շար քում տես նում ենք քա ղա քա պե տեր, գոր ծա րար ներ, 
բարձ րաս տի ճան զին վո րա կան ներ, շո ու-բիզ նե սի ներ կա յա ցու ցիչ ներ, բայց 
գրե թե չենք տես նում բա րո յա պես հարգ ված մաս նա գի տու թյուն նե րի տեր մարդ-
կանց՝ բժշկ, ու սու ցիչ, ար վես տա գետ23: Չկան պատ վա վոր տա րեց ներ կամ 
առանձ նա հա տուկ (ոչ-նյու թա կան) նվա ճումն ե րի տեր մար դիկ: Պատ ճառ նե րից 
մեկն, իհար կե, նրանց մեջ ու նեւ որ նե րի պա կասն է, քա նի որ խաչ քա վո րի հիմ-
նա կան դե րը՝ նյու թա կան հո վա նա վո րու թյան իրա կա նա ցումն է: 

Սա կայն այդ դերն ակն հայ տո րեն՝ ժա մա նա կա կից սո ցի ա լա կան եւ գա-
ղա փա րա կան կա ռույց նե րից մեկն է, որն առաջ է եկել մի քա նի հան գա մանք նե-
րի առ կա յու թյամբ պայ մա նա վոր ված: Նախ՝ եկե ղե ցա կան եւ աշ խար հիկ իշ խա-
նա կան վեր նա խա վե րի մի ա ձուլ ման գոր ծըն թա ցի ար դյուն քում, երկ րորդ՝ այդ 
վեր նա խա վե րի նկատ մամբ հա մայնք նե րի անվս տա հու թյան, օրի նա կա նու թյան 
բա ցա կա յու թյան, բա րո յա կա նու թյան սահ ման նե րի փո փոխ ման պայ ման նե-
րում եւ, վեր ջա պես՝ նոր ետ խորհր դա յին սո ցի ա լա կան կա ռուց ված քի ձեւ ա վոր-
ման ըն թաց քում: 

Բա րո յա կա նու թյան կոն ցեպ տը եւ դրա ժա մա նա կա կից փո խա կեր պում-
նե րը շատ կա րեւ որ են խաչ քա վո րի նոր իմաս տի ըմբռն ման հա մար: Թո բի աս 
Քյոլ նե րը ռու սա կան ար դի կրո նա կան բա րե գոր ծու թյան մա սին իր աշ խա տու-
թյան մեջ նշում է, որ եկե ղե ցուն ար ված նվի րա գոր ծու թյուն ներն ըն կալ վում են 
մի քա նի առումն ե րով՝ որ պես հան րա յին ապաշ խար հու թյուն (public penancy), 
որ պես փո խա դար ձու թյան (Աստ ծուց) ակն կա լիք, եւ որ պես իրենց ու նեց ված քի եւ 
իշ խա նու թյան ապա հո վու թյան երաշ խա վո րում24: 

Նման ըն կա լումն եր կան եւ հայ կա կան մի ջա վայ րում, ուր կրո նա կան բա-
րե գոր ծու թյու նը եւս մեկ նա բան վում է որ պես մեղ քե րի քա վու թյուն, եկե ղե ցու օգ-

23 Առանձին դեպքեր, իհարկե, լինում են՝ ինչպես Տաշիրում քանդակագործ-խաչքավորի՝ 
բերված օրինակը կամ Վայքի Ս. Տրդատ եկեղեցու 2016 թ. խաչքավոր բժիշկը, եւն։ Սակայն 
նրանց մասնաբաժինը չնչին է՝ գյուղապետերի, քաղաքապետերի, գործարարների ու 
պատգամավորների համեմատությամբ։

24 Kölner 2012, 127 – 128։
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նու թյամբ՝ իշ խա նու թյան ամ րապն դում, բա րե գոր ծի անձ նա կան կեր պա րի «բա-
րո յա կա նա ցու մ»: Սա կայն պետք է հաշ վի առ նել, որ խաչ քա վո րը սո վո րա կան 
բա րե գործ չէ. նա եկե ղե ցու կամ հա մայն քի ընտ րած ու հաս տա տած «պաշ տո նա-
կա ն» բա րե գործն է, եւ սա՝ բա րո յա կա նու թյան չա փումն ե րին ավե լաց նում է 
պատ վի կոն ցեպ տը, որը շատ կա րեւ որ է հենց հա յոց մշա կու թա յին մի ջա վայ րում: 

Են թադր վում է, որ խաչ քա վո րը պետք է ընտր վի պատ վա վոր մարդ լի նե-
լու հա մար, սա կայն վե րը թվարկ ված սո ցի ա լա կան կեր պար նե րը ոչ թե պատ վա-
վոր լի նե լու պատ ճա ռով են դառ նում խաչ քա վոր, այլ՝ այդ «պա տի վը», որը խաչ-
քա վո րին բնո րոշ հատ կու թյունն է, ձեռք բե րե լու հա մար: Գործ նա կան կրո նա կա-
նու թյան մեջ մարմն ա վո րած բա րո յա կա նու թյան եւ պատ վի նույ նա կա նա ցու մը 
նյու թա կան կամ քա ղա քա կան կա պի տա լի հետ հենց այն ետ-աշ խար հիկ կրո նա-
կա նու թյան զար գա ցումն ե րից մեկն է, ին չի մա սին խոս վում է հոդ վա ծի սկզբում: 
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«НЕДОСТАТКА В ХАЧКАВОРАХ В АРМЕНИИ НЕТ»։  
ИНСТИТУТ ХАЧКАВОРА В СОВРЕМЕННОЙ АРМЕНИИ

Ключевые слова։ хачкавор, церковь, Крещение, Водосвятие, благотвори тель-
ность, власть, мораль.

Статья представляет собой этнографический очерк современных трансфор-
ма ций социальных функций, практик и общественной роли «хачкавора», се-
ку лярного персонажа в ритуальной практике Армянской апостольской церк-
ви. Основная миссия хачкавора состоит в том, что в день Крещения и Во-
досвятия, которые Армянской апостольской церковью празднуются 6 января, 
после того как священник погружает крест в воду, хачкавор принимает его в 
свои руки. В досоветское время этнографические материалы очень скудно 
опи сывают роль хачкавора. В источниках по церковным ритуалам он не упо-
минается вообще, а в редких этнографических описаниях говорится о том, 
что чести стать хачкавором последний удостаивался в процессе соперни че-
ства с другими уважаемыми членами общины, покупал эту роль на аукционе 
или делал пожертвование в пользу церкви, однако нет никаких материалов о 
том, какую роль хачаквор играл в течение всего года в социальной и эко но-
мической жизни церкви. В советское время вследствие закрытия боль шин-
ства церквей функция хачкавора постепенно упраздняется и отмирает. В 
постсоветский период активная реинституционализация церкви и появление 
действующих церквей практически во всех общинах Армении приводит к 
воз рождению этого персонажа, однако с гораздо более расширенными функ-
циями и большей социальной значимостью. Ритуал Водосвятия, во время ко-
торого хачкавор становится восприемником креста, является не кульми на-
цией, а лишь началом его деятельности в качестве такового. С этого момента 
он – официальный спонсор церкви на весь последующий год (или годы, если 
он переизбирается), а также обязательный участник всех значительных ме-
ро приятий и ритуалов, то есть он ответственен за экономическую и репре-
зен тативную поддержку церкви. Финансовые обязательства хачкавора могут 
быть достаточно обременительными. Так, на него может возлагаться ремонт 
церкви, финансирование ритуалов и мероприятий. Взамен церковь предлагает 
такие преимущества как создание положительного имиджа хачкавора, пуб-
лич ность его имени и деятельности, политическое реноме. Поэтому роль 
хач кавора обычно бывает востребована состоятельными бизнесменами (за-
час тую, мигрантами), местными властями или политиками, которые обла-
дают ресурсами и нуждаются в публичности и позитивном имидже. Более 
то го, персонаж хачкавор все менее ассоциируется с ритуалом Водосвятия, и 
в определенных случаях он полностью выпадает из рамок этого ритуала. 
Так, хачкаворы «избираются» в качестве покровителей закладываемых церк-
вей, воздвигаемых крестов или хачкаров. В таких случаях спонсорство хач-
ка вора предполагается для финансирования строительства или ежегодных 
об щинных праздников. Фактически, персонаж хачкавора «реконструирован», 
а скорее «задействован» заново для людей, готовых обменять свой капитал и 
власть на общественную легитимность и более благородный моральный 
имидж.
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ՙՙTHERE IS NO LACK OF KHACHKAVORS IN ARMENIA՚՚։  
THE KHACHKAVOR INSTITUTE IN CONTEMPORARY ARMENIA
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The article represents an ethnographic overview of modern transformations of 
social functions, practices and a public role of a “khachkavor,” a secular position 
within the Armenian Apostlic Church. Taken in general, the “khachkavor” is a 
secular person who takes into his hands the holy cross after its being immersed 
into water by a priest during the ritual of Baptism of Christ on January 6th. The 
overview is making an attempt of reconstruction of pre-soviet and soviet social 
image of khachkavor and compare it to what it is transformed in the post-soviet 
times, after its reinstitutionalization within the Armenian Apostolic Church. In 
the pre-soviet times, khachkavor is mentioned in few sources as a person who was 
granted by the honor of taking the cross for which he was competing with other 
respected people of the community, paid for it, or made donations to the church. 
Nothing was mentioned about his special functions or a special role in the church 
ritual, communal or economic life throughout the year.  In the soviet times the 
function of khachkavor was fading away mostly because of absence of acting 
churches in most of the settlements in Armenia and the Soviet Union in whole. In 
the post-soviet period, along with openings of churches, the old or the newly-con-
structed ones the role of khachkavor started to be revived. However, according 
to the field data, it is recovered as a different character, more important in social 
terms and more powerful in terms of influence and responsibilities. Once he (usu-
ally he, but in some cases it may be a family, represented by its male member) is 
honored by the ritual function of taking on the cross, from this moment on he be-
comes an official sponsor of the church for the coming year and obligatory partic-
ipant of all ritual and community events. Thus, the khachkavor is responsible for 
the economic and representational coverage for a church. Financial responsibilities 
of khachkavor can be onerous enough like renovation of the church, financing 
rituals and events, even covering some personal expenses of priests.  To reward, 
a church may suggest serious improvement of a public image of a khachkavor, 
promotion of his name and businesses, or a political renomé.  Therefore, this posi-
tion is taken mostly by the affluent businessmen (often migrants), local authorities 
or politicians who possess resources and need publicity and better image. Due to 
this, the character of khachkavor is less and less associated with the Holiday of 
Baptism and in some cases it gets completely out of this holiday ritual framework. 
Khachkavors are “selected” for newly-constructed churches for their foundation 
ceremony, for erected monuments such as gigantic crosses or khachkars. In such 
cases, the sponsoring role of a khachkavor is considered for the construction or 
yearly community feasts. In fact, the “reconstructed” character of khachkavor 
is reinvented for people who are ready to exchange their capital and power for 
public legitimacy and an improved moral image.
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Լու սի նե Ղռե ջյան, բ.գ.թ. 
ՀԱԻ

ՍԵ ՒԱ ՆԻ ԱՎԱ ԶԱ ՆԻ ԲԱ ՆԱ ՀՅՈՒ ՍԱ ԿԱՆ  
ԵՒ ԱԶ ԳԱԳ ՐԱ ԿԱՆ ՄՇԱ ԿՈՒՅ ԹԻ ԱՐ ԴԻ ՎԻ ՃԱ ԿԸ
ըստ 2008 – 2015 թթ. դաշ տա յին դի տար կում նե րի

Հոդ վա ծում ներ կա յաց ված է Սեւ ա նի ավա զա նի բա նա հյու սա կան եւ ազ գագ րա կան 
մշա կույ թի ընդ հա նուր պատ կե րը 21-րդ դա րի սկզբնե րին, այ սինքն՝ մեր օրե րում: 
Անդ րա դառ նա լով Սեւ ա նի ավա զա նի բնա կա վայ րե րին՝ նպա տակ ենք հե տապն դում 
ներ կա յաց նե լու Գե ղար քու նի քի մար զը՝ որ պես մեկ ամ բող ջա կան բա նա հյու սա կան 
մշա կու թա յին տա րածք, որի բնակ չու թյան ազ գագ րա կան եւ բար բա ռա յին բազ մա-
զա նու թյունն իր նկա տե լի կնիքն է թո ղել նրա հո գեւ որ մշա կույ թի, մաս նա վո րա պես՝ 
բա նա հյու սու թյան վրա. վեր ջինս աչ քի է ընկ նում ժան րա յին ու ոճա բար բա ռա յին 
բազ մա զա նու թյամբ եւ նյու թե րի առա տու թյամբ: Մարզն ու նի ութ տաս նյա կից ավե-
լի բնա կա վայր, որոն ցից հե տա զո տու թյուն ներ ենք անց կաց րել տաս նյակ բնա կա-
վայ րե րում. գրառ ման կամ ձայ նագր ման եղա նա կով հա վա քել ենք բա նա հյու սա կան, 
ազ գագ րա կան նյու թեր՝ յու րա քան չյուր բնա կա վայ րին բնո րոշ խոս ված քով:

Հիմ ա բա ռեր՝ վի պա կան բա նա հյու սու թյուն, քնա րա կան բա նա հյու սու թյուն, ասու-
թա յին բա նա հյու սու թյուն, ազ գագ րա կան տա րա ծույթ, բազ մա ժանր, հու շա պա տում, 
բա նա սաց:

Նա խա պատ մու թյուն
Պատ մաշ խար հագ րա կան յու րա քան չյուր շրջա նի մշա կույ թի ու սումն ա-

սի րու թյունը հա մազ գա յին մշա կույ թի ամ բող ջա կան ու սումն ա սիր ման մաս է 
կազ մում: Այս առու մով՝ Սեւ ա նի ավա զա նի տա րա ծաշր ջա նը հե տաքրք րու թյուն 
է առա ջաց րել դե ռեւս 19-րդ դա րի վեր ջին քա ռոր դից: Ար ձա գան քե լով Տ. Նա վա-
սար դյա նի՝ հայ րե նի բառ ու բա նը փրկե լու կո չին՝ նրան բա նա հյու սա կան եւ ազ-
գագ րա կան նյու թեր է ու ղար կել նոր բա յա զետ ցի Ստե փան Բա տի կյա նը: Դրանք 
բա նա հյու սա կան տար բեր ժան րե րի ստեղ ծա գոր ծու թյուն ներ են՝ պատ մու թյուն, 
զրույց, օրհ նանք, անեծք, հար սա նե կան եր գեր եւն, որոնք գրի են առն վել 1881 թ. 
եւ զե տեղ վել «Հայ ժո ղովր դա կան ավան դու թիւն նե ր»-ի առա ջին գրքում1: 

Հե տա գա յում Նոր Բա յա զե տի հո գեւ որ եւ նյու թա կան կյան քի մա սին ար ժե-
քա վոր տե ղե կու թյուն ներ են պա րու նա կում Ս. Փի լո յա նի եւ Մ. Ար քե պիս կո պոս 
Սմբա տյա նի հրա տա րա կած գրա կան-պատ մա կան աշ խա տու թյուն նե րը2: 20-րդ 
դա րի սկզբնե րին գա վա ռը ժո ղովր դագ րա կան առու մով հա տուկ ու շադ րու թյան է 
ար ժա նա ցել Եր վանդ Լա լա յա նի կող մից, ում հա վա քած մե ծա քա նակ բա նա հյու-
սա կան, ազ գագ րա կան, ժո ղովր դագ րա կան նյու թե րը՝ ժո ղովր դա կան վեպ, հե քի-

1 Նաւասարդեանց 1883։
2 Փիլոեանց 1888; Սմբատեանց 1895։
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աթ ներ, ավան դազ րույց ներ, հա վա տա լիք ներ, ծի սա կան եր գեր, ժո ղովր դա կան 
բժշկու թյուն, ժո ղովր դագ րա կան եւ տե ղագ րա կան բազ մա թիվ այլ նյու թեր տպա-
գր վում են «Ազ գագ րա կան հան դե սի» 14 – 18-րդ գրքե րում:

Բա նա հա վաք չա կան շար ժու մը նոր թափ է ստա նում ան ցյալ դա րի 
60 – 70-ական նե րին, երբ Գե դե ոն Մի քա յե լյա նի, Ռո զա Գրի գո րյա նի գրի առած 
բա նա հյու սա կան եւ ազ գագ րա կան հա րուստ նյու թե րը տպագր վում են «Հայ ազ-
գագ րու թյուն եւ բա նա հյու սու թյու ն» մա տե նա շա րի 11-րդ եւ 14-րդ հա տոր նե րում3, 
«Հայ ժո ղովր դա կան օրո րո ցա յին եւ ման կա կան եր գե ր» ու «Սաս նա ծռե ր» պա-
տումն ե րի ժո ղո վա ծու նե րում4: 1979 թ. Սար գիս Հա րու թյու նյա նը եւ Արու սյակ Սա-
հա կյա նը հրա տա րա կում են «Սաս նա ծռե ր» հե րո սա վե պի նո րա հայտ պա տում-
նե րը5, որոն ցից չոր սը գրառ ված են Գե ղար քու նի քի մար զից:

Այ սօր տե ղա ցի նե րի, հա մայն քա պե տա րան նե րի աջակ ցու թյամբ հրա-
տա րակ վում են Գե ղար քու նի քի մար զի տե ղա վայ րե րի մա սին առան ձին գրքեր 
(Քյա վառ, Նո րա տուս, Սա րու խան, Լճա շեն, Կար միր գյուղ, Մար տու նի, Լիճք, 
Վա ղա շեն, Երա նոս եւն), որոն ցում բնա կա վայ րե րի հիմն ադր ման, ժո ղովր դա-
գրա կան տե ղա շար ժե րի, պատ մա կան հու շար ձան նե րի մա սին տե ղե կու թյուն-
նե րից բա ցի՝ առա վել կամ պա կաս չա փով ներ կա յաց ված են տվյալ բնա կա վայ-
րե րի բա նա հյու սա կան եւ ազ գագ րա կան նյու թե րը: 

Ընդ հա նուր նկա րա գիր
Մեր կող մից Սեւ ա նի ավա զա նի տա րա ծաշր ջա նից բա նա հյու սա կան եւ 

ազ գագ րա կան նյու թե րի գրա ռու մը սկսվել է 2000-ական նե րից՝ Գա վա ռի պե-
տա կան հա մալ սա րա նի ու սա նո ղա կան գի տար շավն ե րից, իսկ 2008 – 2014 թթ.՝ 
Հնա գի տու թյան եւ ազ գագ րու թյան ինս տի տու տի դաշ տա յին աշ խա տանք նե րի 
ծրագ րի շրջա նա կում: Չնա յած նա խորդ տաս նա մյակ նե րի հա մե մատ՝ ավան-
դա կան բա նա հյու սու թյունն այս տա րա ծաշր ջա նում եւս նա հան ջել է, այ դու հան-
դերձ մեզ հա ջող վել է բնակ չու թյան սե ռա տա րի քա յին տար բեր խմբե րից գրա-
ռել ժո ղովր դա կան հա րուստ ու բազ մա ժանր բա նա հյու սու թյան նմուշ ներ: 

Սեւ ա նի ավա զա նում հա մե մա տա բար կեն սու նակ են վի պա կան ժան րի 
ստեղ ծա գոր ծու թյուն նե րը, որոնց մեջ առանձ նա կի հե տաքրք րու թյուն են ներ-
կա յաց նում եր գի ծա կան զրույց նե րը, զվար ճա խո սու թյուն նե րը, առած-ասաց-
վածք նե րը, անեծք նե րը, օրհ նանք նե րը, եր դումն ե րը, պատ մա կան ավան դա զրույց-
նե րը, սնա հա վա տա կան զրույց նե րը: Հու շա պա տում պատ մու թյուն նե րի առու-
մով նույն պես Սեւ ա նի ավա զա նը մեծ հե տաքրք րու թյուն է ներ կա յաց նում, քա նի 
որ Ար ցա խի եւ Ադր բե ջա նի տա րած քի տար բեր բնա կա վայ րե րից բռնա գաղ թած 
բնակ չու թյան մի ստվար զանգ ված, լի նե լով հայտ նի իրա դար ձու թյուն նե րի մաս-
նա կից ու ակա նա տես, հաս տատ վել է մար զի տար բեր բնա կա վայ րե րում: Մինչ-
դեռ քնա րա կան բա նա հյու սու թյան մի քա նի տե սակ ներ՝ սի րեր գեր, պա րեր գեր, 

3 Միքայելյան 1980; Գրիգորյան 1983 (կազմ.)։
4 Գրիգորյան 1970; Սասնա ծռեր 2000։
5 Սասնա ծռեր 1979։
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ծի սա կան եր գեր, գրե թե մո ռաց վել են, կամ էլ գյու ղե րում հի շում են մի այն ավագ 
սերն դի ներ կա յա ցու ցիչ նե րը: 

Ճամ բա րա կի շրջան
Գե ղար քու նի քի մար զի Ճամ բա րա կի Այ գուտ (նախ կի նում՝ Գյոլ քենդ) 

գյու ղում, որի բնակ չու թյան հիմն ա կան մա սը Չար դախ լու գյու ղից բռնի տե ղա-
հան ված ներն են, գրա ռել ենք իրենց բնօր րա նի ավան դա կան, կեն ցա ղա յին սո-
վո րույթ ներ, հա վա տա լիք ներ, հու շա պա տումն եր, զա վեշ տա լի պատ մու թյուն-
ներ: Այս տեղ ակա նա տես ենք եղել նաեւ հար սա նե կան ծի սա կան արա րո ղու-
թյան, որն այդ գյու ղի բնակ չու հի Սի րուշ Սարգ սյա նի պնդմամբ՝ թեեւ չի զի ջում 
ավան դա կա նին, բայց եւ այն պես փո փո խու թյուն ներ է կրել. կան տար բեր գյու-
ղե րի եւ ներ կա հա յաս տա նյան հար սա նե կան ծե սի տար րեր: 

Մա տաղ անե լու հա մար Այ գու տի բնա կիչ նե րը սպա սում են հա տուկ օրե-
րի՝ առանձ նա պես Վար դա վա ռին (Վըր թի վըր): «Այս սո վո րույ թը մնա ցել է մեր 
նախ նի նե րի ց», — ասում է այդ գյու ղի բնակ չու հի՝ Շամ քո րի շրջա նի Բա դա գյու-
ղից բռնա գաղ թած 67-ամյա Ռա յա Արա բա չյա նը: Մա տա ղա ցու անա սուն նե րը 
զո հում էին սրբե րին եւ մի սը խաշ լա մա անում: Այն պետք է նույն օրը վեր ջա նար: 
Ու տում էին՝ ով ինչ քան կա րո ղա նար, քա նի որ մե ծե րի հա վաստ մամբ՝ մա տա ղի 
մի սը վնաս չի տա լիս: Խաշ լա մա յից բա ժա նում են բա րե կամն ե րին, հա րեւ ան նե-
րին, ով քեր ըն դու նե լով՝ ասում են. «Ար դոց լի նի», այ սինքն՝ մա տաղն ար դա-
րաց նի ձեր նպա տակ նե րը: 

Հե տաքրք րա կան է նաեւ տե ղա ցի նե րի ավան դա կան խո հա նո ցը (հո-
նաթ թու, զը կեռ մա ծուն, մը սըր մա ծուն, խո խոբ. վեր ջին ու տես տը պատ րաս-
տում են հիմն ա կա նում Ամա նո րին): Բա վա կան շատ են նաեւ հայ-ադր բե ջա նա-
կան հա րա բե րու թյուն նե րի, կո տո րա ծի ու բռնա գաղ թի մա սին հու շա պա տում-
նե րը, որոնց մա սին մեզ տե ղե կաց րեց Բա դա գյու ղից բռնա գաղ թած 76-ամյա 
Սար գիս Արա բա չյա նը: 

Ճամ բա րա կի շրջա նի Շոր ժա (նախ կին՝ Նա դեժ դի նո, այժմ՝ Շո ղա կաթ 
վե րան վան ված) գյու ղը 1989 – 1992 թթ. վե րաբ նա կեց վել է Ադր բե ջա նի տա րած-
քից եկած փախս տա կան նե րով եւ Արծ վա շե նից բռնի տե ղա հան ված նե րով: Տար-
բեր բնա կա վայ րե րից Շոր ժա յում հաս տատ ված բնա կիչ նե րից գրի ենք առել 
իրենց նախ կին բնա կա վայ րին բնո րոշ կեն ցա ղա յին սո վո րույթ ներ, հա վա տա-
լիք ներ, ինչ պես, օրի նակ՝ նո րա ծին երե խա յի շո րե րը գի շե րը դրսում չթող նե լը, 
այ լա պես կհի վան դա նա, մին չեւ քա ռա սունք երե խա յին մի այն երե կո յան դուրս 
հա նե լը, իսկ դուրս հա նե լիս՝ կրծքին հաց դնե լը, որ պես զի չար ոգի նե րը չվնա-
սեն, գի շե րը աղբ չթա փե լը, դրամ, հաց փոխ կամ պարտք չտա լը, որով հե տեւ 
տան խեր ու բա րի քը կգնա, եւն:

Ան տա ռա մեջ (Մե շա քենդ) գյու ղի բնակ չու հի 65-ամյա Լու սիկ Աղու մյա նը, 
ով բռնա գաղ թել է Շամ ո րի շրջա նից, հան գա մա նո րեն ներ կա յաց րել է կեն ցա-
ղի, սո վո րույթ նե րի այն ընդ հան րու թյուն ներն ու տար բե րու թյուն նե րը, որ կա յին 
իրենց նախ կին եւ ներ կա յիս բնա կա վայ րե րում (խոս քը հիմն ա կա նում ավան դա-
կան տո նե րի կեն ցա ղա վար ման մա սին է): 



157ՍԵ ՒԱ ՆԻ ԱՎԱ ԶԱ ՆԻ ԲԱ ՆԱ ՀՅՈՒ ՍԱ ԿԱՆ ԵՒ ԱԶ ԳԱԳ ՐԱ ԿԱՆ ՄՇԱ ԿՈՒՅ ԹԻ ԱՐ ԴԻ ՎԻ ՃԱ ԿԸ

Շրջե լով Ճամ բա րա կի մի շարք հա մայնք նե րում (Այ գուտ, Ան տա ռա մեջ, 
Դպրա բակ, Կա լա վան)՝ նկա տե ցինք, որ բնա կիչ ներն ընդգծ ված խա չա պաշտ 
են. ամե նու րեք տե ղադր ված են խաչ քա րեր, որոնք ըստ տե ղա ցի նե րի հա վա-
տա լի քի՝ իրենց պաշտ պա նում են չա րի քից, փոր ձան քից: Կա յին մար դիկ, որ ան-
գամ մի կտոր ջարդ ված խաչ քար գտնե լով՝ այն որ պես տան պա հա պան տե-
ղադ րել էին իրենց բա կե րում, իսկ գյու ղե րի լու սա վո րու թյու նը ապա հո վում էին 
բար ձունք նե րում տե ղադր ված լու սա վոր վող խա չե րը:

Վե րոն շյալ գյու ղե րում կա տար ված դի տար կումն ե րի, հար ցումն ե րի, ինչ-
պես նաեւ նյու թե րի գրանց ման ըն թաց քում պարզ դար ձավ, որ կողք-կող քի 
բնակ վող տար բեր բար բառ նե րի ու են թա բար բառ նե րի կրող նե րը, փո խա դար-
ձա բար ազ դե լով մի մյանց վրա, դառ նում են բար բառ նե րի ձեւ ա փոխ ման եւ մո-
ռաց ման պատ ճառ: Երի տա սարդ սե րունդն էլ, ար տա քին շփման պատ ճա ռով, 
աս տի ճա նա բար դի մում է գրա կան լեզ վին: 20 – 40 տա րե կան խմբի ներ կա յա-
ցու ցիչ նե րը նյու թը ներ կա յաց նում են գրե թե գրա կան լեզ վով, իսկ տա րի քա յին 
բարձր խմբե րի ներ կա յա ցու ցիչ նե րը դե ռեւս պահ պա նում են բար բա ռը: 

Մար տու նու շրջան
Իրենց ազ գագ րա կան նկա րագ րով ավե լի պահ պա նո ղա կան ու ավան-

դա պահ են մար տու նե ցի ներն ու վար դե նիս ցի նե րը, ով քեր Մու շից, Ալաշ կեր տից 
եւ Դի ա դի նից գաղ թած վե րաբ նա կիչ նե րի շա ռա վիղ ներն են: 

Գա վա ռում, օրի նակ, մար տու նե ցի նե րին՝ իրենց հա մառ, ինք նա սա ծի 
բնա վո րու թյան հա մար ան վա նում են զա զա: Հնուց ի վեր՝ գա վառ ցի նե րը, 
նրանց հագ ու կա պի եւ «չո ր» բնա վո րու թյան պատ ճա ռով, «խա ղա ցել են մար-
տու նե ցի նե րի հո գու հե տ», այ սինքն՝ կա տա կել են, իսկ մար տու նե ցի ներն էլ ան-
մի ջա պես, հան պատ րաս տից հա կա դար ձել են իրենց դի պուկ եւ սրա միտ ար-
տա հայ տու թյուն նե րով ու պա տաս խան նե րով: Պա տա հա կան չէ, որ մինչ օրս 
Գա վա ռում եւ նրա հա մայնք նե րում՝ խոս քա շեն, հան պատ րաս տից ար ված սրա-
խո սու թյուն նե րով, դի պուկ եւ սրա միտ ար տա հայ տու թյուն նե րով մար դու հա մար 
գոր ծած վում է «խոս քը ջե բը (= գրպան) դրուկ մար տու նե ցի» ար տա հայ տու թյու-
նը: Իրենց ինք նա սա ծի բնա վո րու թյան մա սին վկա յում են նաեւ իրենք՝ մար տու-
նե ցի նե րը «Մը հադ գո մեշ կի դամ, մե ղա չի կա մ» ասաց ված քով: 

Մար տու նու շուրջ մեկ տաս նյակ գյու ղե րից (Երա նոս, Վա ղա շեն, Ձո րա-
գյուղ, Թա զա գյուղ, Ներ քին Գե տա շեն, Աստ ղա ձոր, Զո լա քար, Արծ վա նիստ) 
գրա ռել ենք բազ մա թիվ իրա պա տում եւ կեն ցա ղա յին զրույց ներ՝ տվյալ գյու ղի եւ 
գյու ղա ցի նե րի մա սին, ժո ղովր դա կան եւ վի ճա կի եր գեր, ավան դազ րույց ներ, 
զվար ճա խո սու թյուն ներ, հրա շա պա տում եւ իրա պա տում հե քի աթ, հար սա նե-
կան ծես, սո վո րույթ ներ, հա վա տա լիք ներ, սրբա վայ րե րի մա սին ավան դու թյուն-
ներ, եւն:

Ի տար բե րու թյուն Ճամ բա րա կի շրջա նի, որ տեղ մի ջին տա րի քա յին խմբի 
ներ կա յա ցու ցիչ ներն աս տի ճա նա բար հե ռա նում են իրենց պա պե րից ժա ռան-
գած լեզ վից եւ առա վել հա ճախ խո սում ու նյու թը մա տու ցում են գրե թե գրա կան 
լեզ վով, Մար տու նի ում թե՛ կրտսեր եւ թե՛ ավագ սերն դի ներ կա յա ցու ցիչ նե րը խո-
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սում եւ նյու թը ներ կա յաց նում են բա ցար ձա կա պես բար բա ռով (Մշո բար բառ, 
իսկ գե րիշ խո ղը Ալաշ կեր տի են թա բար բառն է): 

Մար տու նի ում մեզ հան դի պած բա նա սաց նե րի մեջ գե րակշ ռում էին 
տղա մար դիկ, եւ ինչ պես վի պա կան բա նա հյու սու թյան որոշ տե սակ ներ՝ հե քի-
աթ ներ, ավան դազ րույց ներ, զվար ճա խո սու թյուն ներ եւն, այն պես էլ կա նանց 
մեջ կեն ցա ղա վա րող խա ղիկ ներն ու եր գե րը գրա ռել ենք հիմն ա կա նում տղա-
մարդ կան ցից: 

Վա ղա շեն գյու ղի բնա կիչ 65-ամյա Կա րա պետ Հով հան նի սյա նը շատ 
խա ղիկ ներ լսել եւ սո վո րել է իր գյու ղի բնա կիչ Ռե հան Սու քի ա սյա նից: Բա նա-
սա ցը պատ մեց նաեւ գյու ղի բնա կիչ նե րին, տոհ մե րին մա կա նուն նե րով կո չե լու 
մի քա նի ավան դազ րույց, ինչ պես, օրի նակ՝ Բժի տոհ մի մա սին. «Բժին՝ Հով հան-
նե սը, կա պու տա չյա, թիկ նեղ մարդ է եղել: Մի ան գամ կա նե փի ար տի մեջ մի 
քա նի կա նանց հետ զրու ցում է: Գյու ղի կա նան ցից մե կը ցան կա նում է իմա նալ, 
թե ով քեր են այդ կա նայք և կան չում է. «բժի-բժի», իբր կո րած հոր թե րին է որո-
նում: Նրա դեմ է դուրս գա լիս Հով հան նե սը: Եվ այդ օր վա նից ամ բողջ տոհ մը 
կրում է «Բժի» մա կա նու նը»: Նույն գյու ղի բնա կիչ 45-ամյա Վար դան Վար դա-
նյա նից գրա ռել ենք խա ղիկ ներ, մեկ կա տա կերգ եւ իրա պա տում-կեն ցա ղա յին 
զրույց ներ: 

Ձո րա գյու ղի բնա կիչ, 1924 թ. ծնված Մխի թար Ավե տի սյա նը կա րո տով էր 
հի շում այն օրե րը, երբ օդա նե րում ձմռա նը եր կար գի շեր նե րին հա վաք վում, հե-
քի աթ ներ էին պատ մում ու լսում: Նրա նից գրա ռե ցինք հրա շա պա տում դրվագ-
նե րով կեն ցա ղա յին բնույ թի մեկ եւ հրա շա պա տում եր կու հե քի աթ՝ «Սի նամ թա-
գա վո րի խե քա թը», «Թա գա վո րի բախ չե ն», եւ իրենց գյու ղի մա սին ավան դա-
զրույց ներ: 

Երա նո սի բնա կիչ նե րը մինչ օրս հի շում են իրենց հա մա գյու ղա ցի, հի ա-
նա լի ասա ցող Ավ դա լին, ով հա րյու րա վոր հե քի աթ ներ գի տեր՝ մե կը մյու սից հե-
տաքր քիր ու լսվող: Եւ նրա նից լսած հե քի աթ նե րից մե կը՝ «Պառ վու տղե ն», մեզ 
հա ղոր դեց ծնուն դով երա նոս ցի, «Գե ղար քու նի ք» թեր թի գլխա վոր խմբա գիր 
Խոս րով Խլղա թյա նը: 

Բա նա սաց նե րի եր կա ցան կում կա յուն տեղ են գրա վում ասույ թա յին բա-
նա հյու սու թյան որոշ տե սակ ներ՝ անեծք-օրհ նանք ներ, հա նե լուկ ներ, աղոթք-
ներ: Ավան դա կան տո նե րը մեծ կեն ցա ղա վա րում ու նեն Մար տու նի ում եւ նրա 
հա մայնք նե րում, նշվում են մեծ շու քով ու հան դի սա վո րու թյամբ: Արծ վա նիս տի 
բնակ չու հի Մա րի նե Տո նո յա նը փաս տեց, որ, օրի նակ, իրենց գյու ղում նշվող 
Համ բարձ ման տո նը տար բեր վում է գրե թե բո լո րից, եւ ծեսն այն քան գրա վիչ է, 
որ Գե ղար քու նի քի մար զի շատ գյու ղե րից այդ օրը գա լիս են իրենց գյուղ՝ եկե-
ղե ցում մոմ վա ռե լու, ինչ պես նաեւ իրենց սա փոր նե րը ջրով լցնե լու հա մար եւ 
հա վա տում են, որ գու ցե հենց այդ օրն իրենք հան դի պեն իրենց երկ րորդ կե սին: 
Բա նա սա ցը կա տա րեց նաեւ զգա լի քա նա կու թյամբ վի ճա կի եր գեր: 

Ավան դա պահ մար տու նե ցի նե րը մինչ օրս պահ պա նել են սերն դե սե-
րունդ փո խանց ված շատ հա վա տա լիք ներ ու սո վո րույթ ներ, առած-ասաց վածք-
ներ եւն: 
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Վար դե նի սի շրջան
Զգա լի քա նա կու թյան հար սա նե կան, խնջույ քի, կե նաց եր գեր եւ խա ղիկ-

ներ ենք գրա ռել Վար դե նիս քա ղա քի բնակ չու հի, 1922 թ. ծնված Ոս կե հատ Քա-
լո յա նից: Ահա այդ եր գե րից մեկ նմուշ.

Ոտ քե րիդ տակ վարդ է բաց վել,
Չորս կողմդ փռված մա նու շակ,
Բա րով հա սար քո մու րա զին, 
Գլխիտ կդնեն թագ ու պսակ:
Քո խրճի թը պա լատ դառ նա ՝
Պատ ու հա տակ՝ ոս կի, ար ծաթ,
Առաս տաղդ գո հար լի նի,
Քո ժպի տը վար դի նման ա, 
Ար տա սուքդ մար գա րիտ ա,
Ուր որ գնաս աստ ված քո խեդ,
Օձն ու կա րիճ քեզ չխայ թա:
Բա նա սա ցը պատ մեց «Գառ նուկ ախ պե րը», «Հեն զելն ու Գրե տե լը», 

«Գորտ նու կը» եւ «Աս լին Ղա րի բը» հե քի աթ նե րի իր տար բե րակ նե րը՝ Վար դե-
նի սի բար բա ռով: Պատ մե լու ըն թաց քում հե քի աթ նե րից հատ ված ներ էր եր գում 
եւ ար տաս վում: Գրա ռե ցինք նաեւ իրա պա տում կեն ցա ղա յին զրույց ներ՝ հա յե րի 
եւ թուր քե րի հա րա բե րու թյուն նե րի մա սին: Այ նու հե տեւ «ար դա րա ցա վ», որ ին քը 
անգ լե րեն չգի տի, եւ եր գեց եր կու թուր քե րեն խա ղիկ ու մեկ ռու սե րեն երգ 
(частушка):

Ոս կե հատ Քա լո յա նի եր կա ցան կում մեծ տեղ էին գրա վում հմա յա կան 
աղոթք նե րը: Նա  պնդում էր, որ ին քը սրբե րի հետ է խո սում, իսկ իր տե սած 
երազ նե րը իրա կա նու թյուն են դառ նում: Հյու րա սի րու թյան սե ղա նի շուրջ 
նստած՝ չա փա ծո կե նաց ներ էր ասում, եւ վեր ջում իր ջերմ բա րե մաղ թանք ներն 
ու օրհ նանք նե րը հղեց մեզ:

Վար դե նի սի շրջա նի Կար ճաղ բյուր, Ակունք, Աղպ րա ձոր, Փոքր Մաս րիկ 
գյու ղե րից գրա ռել ենք խա ղիկ ներ, անեկ դոտ ներ, օրհ նանք ներ, եր դումն եր, 
առած-ասաց վածք ներ, բա ժա կա ճա ռեր, ավան դա կան կեն ցա ղին ներ հա տուկ 
սո վո րու թյուն ներ, ծե սեր, հա վա տա լիք ներ, հու շա պա տումն եր:

Եր կու իրա պա տում հե քի աթ ենք գրա ռել Կար ճաղ բյու րի բնա կիչ, 1938 թ. 
ծնված Երեմ Քո չա րյա նից: 

Գա վա ռի շրջան
Բա նա հյու սա կան բո լո րո վին այլ պատ կեր է Գա վա ռում եւ նրա հա մայնք-

նե րում: Այս տեղ եւս բա նա հյու սու թյունն իր ավան դա կան ժան րա յին հա մա կար-
գով (վեպ, հե քի աթ) տեղն աս տի ճա նա բար զի ջում է ավե լի փոք րա ծա վալ տե-
սակ նե րին՝ անեկ դոտ-զվար ճա խո սու թյուն ներ, ավան դա կան զրույց ներ, ասույթ-
ներ եւն: 

Մարդ կա յին հա րուստ կեն սա փոր ձի ու պատ կե րա վոր մտա ծո ղու թյան 
կուռ բա նա ձեւ ա յին ստեղ ծա գոր ծու թյուն ներ են առած-ասաց վածք նե րը, դարձ-
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վածք նե րը, որոնք տա րած ված են Գա վա ռում ու նրա հա մայնք նե րում եւ մեծ տեղ 
են գրա վում առօ րյա խո սակ ցա կան լեզ վում: Ներ կա յաց նենք Գա վա ռի տա րա-
ծաշր ջա նից գրառ ված ժո ղովր դա կան առած-ասաց վածք նե րի տար բե րակ նե րի 
օրի նակ ներ. «Ոչ թա ցի խեդ ա մեր վում, ոչ չո րի», «Հի րանց կատ վի հա վե լին 
կու տա, հու րի շի գա թին անուն կը դը նա», «Քռչիկ էփել չգի դում, ու զում ա էթա 
հու րի շի խառն սին քիֆ տա քը ցա», «Ձու նը չո քում ա դու ռը, Զար դա րի ճա վիկ 
քա ղե լը բռնում ա», «Ասեղ զան փե դի ծե րին խաց հավ քա, բայց քե զի խպառտ 
պա խա», «Ընենց կը նիկ ա, որ շոռ վեն յախ նու տեղ ա հըն ցը ցը նու մ», եւն:

Տա րած ված են «Փո փո լի խա վի ծ», «Փոշ ման Հա գո», «Միր զոյ ձմե ռ», 
«Մա դոյ ամա ռ», «Գա փո յենց տու ն», «Թա ռո յենց տու ն», «Գա լուս տի կա տու», 
«Կու դե յենց շու ն», «Կըշ լը ղա տա վա ր», «Ճըն ճուղ կըն դո ցի», «Իշի զա տի կ» եւ 
այլ դարձ վածք նե րը, որոնք բո լորն էլ ու նեն իրենց հա մա պա տաս խան պատ ճա-
ռա կան զրույց նե րը եւ հիմք են դար ձել տվյալ դարձ ված քի ծագ ման, ձեւ ա վոր ման 
եւ լայն տա րած ման հա մար: 

Մարդ կանց մա կա նուն նե րով կո չե լը լայն տա րա ծում ու նի Գա վա ռում եւ 
հա մայնք նե րում: Այդ մա կա նուն նե րը առան ձին ան հատ նե րի խառն ված քի, բնա-
վո րու թյան, այս կամ այն գծի, կամ էլ՝ առանձ նա հա տուկ սո վո րույթ նե րի ար տա-
հայ տու թյուն ներ են: Մա կա նուն նե րի մի մա սը դար ձել է ազ գա նուն եւ հաս տա-
տել տվյալ տոհ մի ինք նու թյու նը, իսկ մյուս մա սը մնա ցել է որ պես մա կա նուն՝ 
վե րա բե րե լով մի այն տվյալ ան ձին: Օրի նակ՝ «Բո բո լո զ», «Վը ռո», «Լո փո», 
«Զռա կ», «Բըմ բը լա խա ն», «Ճըռ կեն ք», «Աբա չոն ք», «Ջաղջբ նի», «Ձավ րա կե-
րեն ց», «Բշկու լ», «Պա լե ր», «Բզու զ», «Նա շի կա րո վ»6:

Գե ղար քու նիք գյու ղի բնակ չու հի, 1927 թ. ծնված Կան դուխտ Խա չատ րյա-
նից գրա ռել ենք մի շարք մա կա նուն ներ, որոն ցից պարզ է դառ նում, որ տան 
ան դամն երն ու նե ցել են արատ ներ. 

Քըռ չո Բա քո, 
Քոռ Մա քո,
Գեշ Պա պո, 
Լոշ տո Ժու չո,
Փընթ փընթ Մի րան,
Ճո ղուկ Գե ղե ցիկ, 
Տո տո Հաս միկ,
Թո փալ Անիկ,
Ար կոտ Գո հա րիկ:
Հա ցա ռատ թա ղա մա սի բնա կիչ, 1932 թ. ծնված Հրա չիկ Մա դո յա նը եւս 

մեզ ներ կա յաց րեց մա կա նուն ներ, որոնք տա րած ված են եւ բնո րո շում են տվյալ 
տոհ մե րին. 

Հեր գեն, ան խելք Դվո յենք, 
Ըտոնց նման Մա դո յենք,
Կարճ ու կո լոտ Այ վա զենք,

6 Մականունները եւս գրառվել են իրենց համապատասխան պատճառական զրույցներով 
հանդերձ։
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Սթից հարստ ցող Կնյա զենք,
Լվից ճրա քու խա նող լի Գփո յենք,
Ու զուն (եր կար), ախ մախ Ջա վո յենք:

Ասույ թա յին բա նա հյու սու թյան որոշ տե սակ ներ՝ անեծք-օրհ նանք ներ, 
հա նե լուկ ներ, շու տա սե լուկ ներ, կա յուն տեղ են գրա վում բա նա սաց նե րի եր կա-
ցան կում: Եթե բա նա սաց նե րը մեծ մա սամբ հրա ժար վում էին անեծք ներ ներ կա-
յաց նել, ապա Կան դուխտ Խա չատ րյա նը ոչ մի այն չհրա ժար վեց, այ լեւ խոս տո-
վա նեց, որ միշտ էլ անի ծում է, բայց մե՛կ վատ մար դուն է անի ծում, մե՛կ էլ՝ «էտ 
ան տեր հոր թե րի ն», եւ սկսեց հան գա վոր անեծք նե րի շա րա նը. 

Ջա նըդ կը րակ հըն գը նի,
Լավ օր չը տե նաս,
Ախ անես, էր նեկ չա նես,
Ձեռդ կուշտ փո րիդ չըդ նես,
Յուռդ ու յու վեդ քան դը վի, 
Ձեր տնե րը տնե րի վը րեն փայ ու բա ժին հըլ նեն:

Մի ջին տա րի քի սերն դի ներ կա յա ցու ցիչ նե րը (20 – 45 տա րե կան) ներ կա-
յաց նում են հիմն ա կա նում անեկ դոտ ներ, հա նե լուկ ներ, շու տա սե լուկ ներ, ինչ-
պես օրի նակ՝ «Խին գը խա րիր խազ մար խաց եմ խո րէ Խը լո յի Խը չո յի խար սի 
խե րանց խա վե րի խմա ր», «Խը լո յի Խը չո յի խար սի խե րանց խա վե րը խա տա ն», 
«Կլեկ չի Կա րո յի կնգա՝ Կլա րա յի, կար միր կո շի կի կո ճա կը կդրավ: Կլեկ չի Կա-
րոն կնգա՝ Կլա րա յի, կար միր կո շի կի կո ճա կը կա րե ց»: 

Բազ մա ժանր է Գա վառ քա ղա քի բնակ չու հի 76-ամյա Հա մեստ Գեւ որ գյա-
նի եր կա ցան կը՝ իրա պա տում եւ խրա տա դաս տի ա րակ չա կան բնույ թի զրույց-
ներ, օրհ նանք ներ, բա րե մաղ թանք ներ, զվար ճա խո սու թյուն ներ, սրա միտ, զա-
վեշ տա կան եւ ար տա սո վոր արարք նե րով իրա կան ան ձանց մա սին զրույց ներ, 
որոնք ակա մա յից դար ձել են այս կամ այն ասույ թի կեր պար-խորհր դա նիշ:

Ստա լի նյան շրջա նի քա ղա քա կան բռնաճն շումն ե րը դեռ չեն ջնջվել Սա-
րու խան գյու ղի ավագ սերն դի հի շո ղու թյուն նե րից, եւ այդ ժա մա նա կի դա ռը հի-
շո ղու թյուն նե րի մեջ հպար տո րեն էին հի շում նաեւ այն օրը, երբ «հաշ վե հար-
դա ր» են տես նում Ստա լի նի ար ձա նի հետ. հա մա գյու ղա ցի Թոր գո մի մուր ճով 
ջար դե լով այն՝ տա նում եւ թող նում են դպրո ցի բա կում գտնվող զու գա րա նի մեջ: 
Այդ առ թիվ գյու ղա ցի նե րը բա նա հյու սել են. 

Անունս՝ Իո սիֆ, 
Ազգս՝ վրա ցի,
Տես քով՝ խե լա ցի,
Քա ռա սուն տա րի Կրեմ լում մնա ցի:
Ար ձանս դը րին դհոլ ու զուռ նով,
Հե տո ջար դե ցին Թոր գո մի կըռ նով,
Քա շե ցին, տա րան ու բոռ նու դռնով:

Տպա վո րիչ էր Արծ վա քար թա ղա մա սի բնակ չու հի, աշուղ Սա զա յու ծոռ-
նու հի, 1922 թ. ծնված Անա հիտ Ավե տի սյա նի հետ հան դի պու մը, ով մեզ պատ-
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մեց Սա զա յու հետ կապ ված բազ մա թիվ հուշ-պատ մու թյուն ներ, որոն ցից ներ-
կա յաց նենք մե կը. «Մի ան գամ Սա զա յին իր աշա կերտ Զա լի բե կի (աշուղ Հրատ) 
հետ Բա սար գե չա րից (այժմ՝ Վար դե նիս) գա լիս են  Ծո վի նար գյուղ: Սո ված են 
լի նում: Մտնում են Թա ռո յի ջրա ղա ցը և տես նում են թխված բո քոն նե րը: Թա-
ռոն չի հյու րա սի րում: Այդ ժա մա նակ Սա զա յին Զա լի բե կին թա քուն ասում է, որ 
ին քը Զա լի բե կին կփոր ձի իբր ծե ծել, վեր ջինս ջրա ղա ցից դուրս կփախ չի, ջրա-
ղաց պանն էլ դուրս կգա պաշտ պա նե լու նրան: Եվ մինչ ջրա ղաց պա նը կփոր ձի 
հան դար տեց նել Սա զա յուն, Զա լի բե կը ներս կմտնի և կգո ղա նա բո քոն նե րը: 
Այդ պես Էլ անում են: Բայց տոպ րա կը փոքր է լի նում և բո քոն նե րը այն տեղ չեն 
տե ղա վոր վում: Այս տես նե լով՝ Սա զա յին հո խոր տում է. «Լա կո՛տ, էկա՝ իրեք- 
չորս կտոր կա նեմ քէ»: Զա լի բե կը հաս կա նում է, որ բո քոն նե րը պետք է կտոր-
կտոր անել: Վեր ջաց նե լուց հե տո Զա լի բե կը դուրս է փախ չում ջրա ղա ցից, Սա-
զա յին էլ հե տև ից՝ իբր բռնե լու»:

Բա նա սա ցը ճշգրտումն եր կա տա րեց աշու ղի ազ գան վան շուրջ. այն, որ 
գրքե րում Սա զա յուն ներ կա յաց նում են Աղա ջան Փա րեւ յան ան վամբ, ճիշտ չէ: 
Փա րո՝ Սա զա յու մոր անունն է: Իս կա կան ազ գա նու նը Հով հան նի սյան է: Սա զա-
յու անու նը կնքել է Ջի վա նին, որը նշա նա կում է ան փո խա րի նե լի, անմր ցա կից:

Աշու ղի ծոռ նու հին պատ մեց նաեւ, որ Սա զա յին Ջի վա նու հետ գժտվել է 
նրա հա մար, որ Ջի վա նու ըն կեր նե րից մե կը Սա զա յու խմիչ քի մեջ թույն է լցրել, 
որ պես զի աշու ղը ձայ նը կորց նի: Այդ մա սին իմա նում է Ջի վա նին, բայց չի զգու-
շաց նում: Սա զա յին ձայ նը կորց նե լուց հե տո այ լեւս չի կա րո ղա նում գու մար վաս-
տա կել, եւ նրա ամ բողջ ըն տա նի քը, այդ թվում եւ աշու ղը, մեռ նում են սո վից:

Մեր գրա ռումն ե րում տեղ են գրա վում նաեւ քնա րա կան ժան րի բա զում 
ստեղ ծա գոր ծու թյուն ներ, աշ խա տան քա յին, երե խա թռցնե լու, ման կա խա ղա-
ցու թյան, կա լա նա վո րի, սգո եր գեր, խա ղիկ ներ, հաշ վեր գեր եւ հու շա պա տում-
ներ: Զգա լի թիվ են կազ մում նաեւ սնա հա վա տա կան եւ այլ բնույ թի զրույց նե րը, 
կյանք ու կեն ցա ղին վե րա բե րող նյու թե րը: Հա ջող վել է գրա ռել նաեւ իրա պա-
տում, կեն ցա ղա յին բնույ թի երեք եւ հրա շա պա տում մեկ հե քի աթ:

Սև ա նի շրջան
Սեւ ա նի շրջա նի Վար սեր, Ծո վա գյուղ, Գե ղա մա վան, Նո րա շեն հա մայնք-

նե րում գրա ռել ենք զգա լի քա նա կու թյամբ խնջույ քի, հար սա նե կան, պանդխ տու-
թյան եր գեր, խա ղիկ ներ եւ տա րած քի տե ղա նուն նե րի շուրջ հյուս ված բազ մա-
թիվ ավան դազ րույց ներ:

Այս տա րա ծաշր ջա նում եւս կեն սու նակ են առած-ասաց վածք նե րը, ավան-
դազ րույց նե րը, որոնք կեն ցա ղա վա րում են թե՛ կա նանց, թե՛ տղա մարդ կանց 
մեջ: Կեն սու նակ են նաեւ ասույ թա յին բա նա հյու սու թյան որոշ տե սակ ներ՝ անեծք-
ներ, օրհ նանք ներ, հա նե լուկ ներ: Զգա լի տեղ են գրա վում անեկ դոտ նե րը եւ 
զվար ճա խո սու թյուն նե րը:
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СОВРЕМЕННОЕ СОСТОЯНИЕ ФОЛЬКЛОРНО-ЭТНОГРАФИЧЕСКОЙ  
КУЛЬТУРЫ БАССЕЙНА ОЗЕРА СЕВАН  

(СОГЛАСНО ПОЛЕВЫМ НАБЛЮДЕНИЯМ ЗА 2008 – 2015 ГГ.)
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В статье представлена общая картина этнографической и фольклорной куль-
туры бассейна озера Севан в начале 21-го века, на современном этапе. Об-
ращаясь к поселениям бассейна озера Севан, мы преследовали цель предста-
вить Гегаркуникский марз как целостное фольклорное культурное прос тран-
ство, этнографическое и диалектное разнообразие которого оставило печать 
на его духовной культуре, в частности, на фольклоре, отличающемся жан ро-
вым, стилевым, диалектным многообразием и богатством материала.
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THE CURRENT STATE OF THE FOLKLORIC AND ETHNOGRAPHIC  
CULTURE OF THE BASIN OF LAKE SEVAN  

(ACCORDING TO THE 2008 – 2015 FIELDWORK OBSERVATIONS)

Keywords։ epic folklore, lyric folklore, proverbs in folklore, ethnographical area, 
multi-genre, memoirs, narrator.

The article presents the overall picture of the ethnographic and folklore culture 
of the Sevan Basin at the beginning of the 21st century, that is to say, nowadays. 
Touching upon the settlements of Lake Sevan, we aim to present Gegharqunik 
region as a whole folk cultural area, whose ethnographic and dialectical diversity 
of the population has left noticeable stamp on its spiritual culture, particularly on 
folklore, which is distinguished by genre , stylistic and dialectal varieties, as well 
as abundance of materials.
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Սի րա նույշ Առա քե լյան
ՀԱԻ 

ԱՆԵԾ ՔԸ ԵՒ ՕՐՀ ՆԱՆ ՔԸ ՍՏԵ ՓԱ ՆՈՍ ՕՐ ԲԵ ԼՅԱ ՆԻ 
«ՊԱՏՄՈՒ ԹԻՒՆ ՆԱ ՀԱՆ ԳԻՆ ՍԻ ՍԱ ԿԱ Ն» ԵՐ ԿՈՒՄ

Անեծք-օրհ նանք ներն ավան դա կան պատ կե րա վոր բա նա ձեւ եր են, որոնք, սերն դե-
սե րունդ փո խանց վե լով՝ ձեռք են բե րել բա նա հյու սա կան նկա րա գիր: Դրանք իրենց 
կի րա ռա կան նշա նա կու թյամբ կեն ցա ղա վա րում են ցայ սօր՝ մաս նա վո րա պես ժո-
ղովր դա խո սակ ցա կան լեզ վում: Անեծք-օրհ նանք նե րի գլխա վոր նպա տա կը՝ դրանց 
են թա կա ան ձանց, առար կա նե րի կամ իրադ րու թյուն նե րի վի ճա կի փո փո խու թյան 
ցան կու թյունն է. օրհն վե լու դեպ քում՝ վի ճա կի փո փո խու թյու նը են թադ րում է ուժ, 
առա տու թյուն, իսկ անիծ վե լու պա րա գա յում՝ տկա րու թյուն, մահ: Անեծք-օրհ նանք-
նե րը հնուց ի վեր հան դես են եկել որ պես եւ՛ նյու թա կան, եւ՛ բա րո յա կան ար ժեք նե րը 
պահ պա նե լու մի ջոց: Հան րույթ նե րը դրանց վե րագ րել են հմա յա կան մեծ ար ժեք, եւ 
այն քան խորն է եղել հա վա տա լի քը կա տար ման հան դեպ, որ դե ռեւս վաղն ջա կան 
ժա մա նակ նե րից, որ պես պաշտ պա նող մի ջոց, դրանք կազ մել են նաեւ գրա վոր մշա-
կույ թի ան կապ տե լի մաս: Սրա վառ օրի նակ նե րը տե սա նե լի են նա խաք րիս տո նե ա-
կան եւ քրիս տո նե ա կան ժա մա նա կաշր ջան նե րի վի մա կան ար ձա նագ րու թյուն նե րում 
ու դի վան նե րի գրու թյուն նե րում, գրա կան-գե ղար վես տա կան ստեղ ծա գոր ծու թյուն-
նե րում: Այս առու մով մեծ ար ժեք է ներ կա յաց նում Ստե փա նոս Օբե լյա նի «Պատ-
մու թիւն նա հան գին Սի սա կա ն» եր կը, որը եզա կի է իր ամ բող ջա կան մեջ բեր ված 
աղ բյուր նե րով եւ այդ աղ բյուր նե րում անեծք-օրհ նան քի տեքս տե րի պահ պան ված 
կա ղա պար նե րով, որոնք կան եր կում հի շա տակ վող թե՛ վի մա կան, թե՛ մա գա ղա թյա 
ար ձա նագ րու թյուն նե րում: 

Հիմ ա բա ռեր՝ անեծք, օրհ նանք, Սյու նիք, եկե ղե ցի, ար ձա նագ րու թյուն, վճռա գիր, 
հի շա տա կա գիր, քրիս տո նյա, մու սուլ ման: 

Անեծք-օրհ նան քի մշա կու թա յին ըն կա լում նե րը
Հոդ վա ծի նպա տակն է՝ Ստե փա նոս Օր բե լյա նի «Պատ մու թիւն նա հան-

գին Սի սա կա ն» եր կի շրջա նա կում քննել եւ ար ժեւ ո րել Սյու նյաց աշ խար հի վան-
քե րի վի մա կան ար ձա նագ րու թյուն նե րում, ար քու նա կան եւ եկե ղե ցա կան գրու-
թյուն նե րում1, վճռագ րե րում, շրջա բե րա կան նե րում, կտա կագ րե րում, նզո վա-
գրե րում առ կա անեծք-օրհ նան քի ժո ղովր դա կան հնա գույն ըմբռ նումն երն ու 
իրա վա բա նա կան կի րա ռու թյուն նե րը: Եր կում հի շա տակ ված ու հենց պատ մի չի 
տված անեծք ներն ուղղ ված են ոչ մի այն քրիս տո նյա աշ խար հա կան նե րին ու հո-
գեւ ո րա կան նե րին, այ լեւ մու սուլ ման նե րին: Եւ որ պես զի անեծք-օրհ նանքն ու նե-
նա զո րու թյուն, անհ րա ժեշտ է, որ այն պար փակ վի տվյալ ժո ղովր դի կրո նա-
առաս պե լա բա նա կան պատ կե րա ցումն ե րի ու հա վա տա լիք նե րի շրջա նա կում՝ 
հա սա նե լի նրանց մշա կու թա յին ըն կա լումն ե րին: 

1 Օրբելյան 1986, 68 – 69։
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Անեծք-օրհ նան քը հա տուկ է բո լոր ազ գե րին, ան կախ՝ դա վա նա կան 
պատ կա նե լու թյու նից, քա ղա քակր թա կան աս տի ճա նից, որով հե տեւ յու րա քան-
չյուր անի ծող, օրհ նող, ինչ պես նաեւ դրանց են թա կա ան ձը հա վա տա ցել է անեծ-
քի, օրհ նան քի զո րու թյա նը եւ եր կյու ղել է անեծ քի են թարկ վե լուց: Եւ այդ առաս պե-
լա բա նա կան մտա ծո ղու թյունն է պայ մա նա վո րում հմա յա կան ներ գոր ծու թյան 
են թադ րյալ զո րու թյան հա վա տա լի քը, խոս քի իրա գործ ման գերբ նա կան կա րո-
ղու թյու նը, որն ու նի կի րա ռա կան ար ժեք եւ նշա նա կու թյուն. հան գա մանք, որը 
«հիմք է տա լիս անեծք նե րը, օրհ նանք-մաղ թանք նե րը, եր դումն երն ու կա պի հմա-
յա կան աղոթք ներն ան վա նե լու հմա յա կան-կի րա ռա կան բա նա հյու սու թյուն»2: 

Ու շագ րավ են շի նա րա րա կան եւ նվի րատ վա կան ար ձա նագ րու թյուն նե-
րը3, որոն ցում «նվի րա տուն իր կա տա րած նվի րատ վա կան դրա կան գոր ծո ղու-
թյա նը հա կա դիր գոր ծո ղու թյուն կա տա րո ղի առ ջեւ պայ ման է դնում անեծ քո վ»4: 
Փաս տո րեն, անեծ քը, չլի նե լով օրենսդ րա կան մի ջոց, իր գերբ նա կան զո րու թյան 
շնոր հիվ վե րած վում է գոր ծար քի օրի նա կա նու թյունն ու ան ձեռնմ ե լի ու թյու նը 
պահ պա նող յու րօ րի նակ սանկ ցի ա յի5: Այ սինքն՝ այն, որ պես «իրա վա բա նա-
կան» ձեւ ա կեր պում, ուղղ ված է եկե ղե ցու սե փա կա նու թյան իրա վուն քի պաշտ-
պա նու թյա նը եւ նվի րա տուի հո գու փրկու թյան հա մար կա տար ված նվի րատ վու-
թյան պայ մա նի ան խա փան կա տար մա նը: Այս հա մա տեքս տում նշվել է, որ 
«Եկե ղե ցու բարձր գա ղա փար նե րը և մի ջոց նե րը թէև զուտ բա րո յա կան-կրօ նա-
կան են, բայց նրանք գոր ծադ րուե լով մարդ կա յին հա սա րա կու թե ան մէջ, առաջ 
են բե րում ան հատ նե րի յա րա բե րու թիւն ներ, զա նա զան ան ձանց շա հե րի մրցում-
ներ, բազ մա տե սակ կամ քե րի շփումն եր, և դրա նով զուտ գա ղա փա րա կան-բա-
րո յա կա նից անց նում են գործ նա կա նին, որից և ծա գում է իրա ւուն քի խնդի րը»6: 
Ուս տի շա հե րի բախ ման կի զա կե տում հայտն վող իրա վուն քը պաշտ պա նե լու 
հա մար հնուց ի վեր կի րառ վել է մար դու զգա յու թյան եւ մտքի վրա ազ դող աստ-
ված նե րի ու սրբե րի ան վամբ կա տար վող հմա յան քը՝ անեծք-օրհ նան քը:

Հին աշ խար հում վի մա կան ար ձա նագ րու թյուն նե րի հե ղի նակ նե րը, 
որոնք հիմն ա կա նում ար քա ներն են, հան դես են գա լիս աստ ված նե րի կամ որեւէ 
աստ ծո անու նից եւ իրենց պայ մա նը կա տա րող նե րին օրհ նում են, չկա տա րող նե-
րին էլ՝ անի ծում՝ իրենց ազ գա յին-կրո նա կան պատ կե րա ցումն ե րի եւ հա վա տա-
լիք նե րի շրջա նա կում: Այ սինքն՝ ար քա ներն այդ պի սով ոչ մի այն հո գում են դեռ-
եւս ող ջու թյան օրոք իրենց փառ քը կա տա րած գոր ծե րի մի ջո ցով տա րա ծե լու 
մա սին, այ լեւ պահ պա նում են սե փա կան հի շա տա կը մա հից հե տո՝ ի տես եւ օրի-
նակ գա լիք սե րունդ նե րի: 

2 Հարությունյան 1975, 8 – 9։
3 Օրբելյանն իր երկում գործածում է արձանագրություն բառը թե´ որպես «վիմագիր», թե´ 

որպես «մագաղաթին արձանագրված գրություն» իմաստներով։ Հիմնականում հանդի-
պում են յիշատակագիր արձան կամ արձան յիշատակի, արձան անիծից, արձան վճռի 
բանաձեւումները [Օրբելեան, 1912, 271, 177, 179, 254 – 255, 269]։

4 Հարությունյան 1975, 57։
5 Հարությունյան 1975, 57։
6 Թանգեան 1903, 6։
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Ըստ էու թյան, հին ու նոր ար ձա նագ րու թյուն նե րի կա նո նի կու թյունն ու 
տեքս տա յին կա ռուց ված քը գրե թե չի փոխ վել, այլ իր վրա ըն դու նե լով կրո նա-
առաս պե լա բա նա կան մտա ծո ղու թյան նոր պատ կե րա ցումն ե րի շեր տեր՝ վեր-
իմաս տա վոր վել է՝ ըստ ժա մա նակ նե րի կրո նա պաշ տա մուն քա յին պա հանջ մունք-
նե րի: Եթե Վա նի թա գա վո րու թյան կամ առա ջա վո րա սի ա կան այլ պե տու թյուն-
նե րի սե պա գիր ար ձա նագ րու թյուն նե րում օրհ նում կամ նզո վում էին Խալ դիի եւ 
այլ աստ ված նե րի անու նից, ապա միջ նա դա րյան Հա յաս տա նի ար ձա նագ րու-
թյուն նե րում օրհ նում եւ նզո վում են քրիս տո նե ա կան ու իս լա մա կան կրոն նե րի 
աստ վա ծու թյուն նե րի ու սրբե րի անու նից: Բայց եթե սե պագ րե րում օրհ նու թյուն-
նե րը բա վա կան ըն դար ձակ են, ապա միջ նա դա րյան ար ձա նագ րու թյուն նե րում՝ 
լա կո նիկ, ի տար բե րու թյուն նզով քի:

Անեծք-օրհ նանք նե րի բնույ թը և հա վա տա լի քա յին հեն քը
Անեծք-օրհ նանքն ար ձա նագ րու թյուն նե րում հան դես է գա լիս վեր ջում՝ 

իրե նից առաջ ու նե նա լով նվի րա տուի կամ կա ռու ցո ղի անու նը, տոհ մագ րու թյու-
նը եւ հան րա յին դիր քը, կա ռու ցած վան քի անու նը, վան քին ար ված նվի րատ վու-
թյու նը եւ դրա նպա տակն ու հան գա մանք նե րը: Հի շա տակ ված անեծք նե րը հիմ-
նա կա նում ու նեն կրո նա կան բնույթ եւ աչ քի են ընկ նում յու րօ րի նակ մո լե ռան դու-
թյամբ. «…Եւ եթէ քա հա նայքդ եր բէք ստուն գա նի ցէք և մո ռա ցումն առ նի ցէք 
կար գե ալ շա րագ րու թե անցդ և կամ ծու լա նայք յե դե ալ քա ռաս նե րոյդ, Տէր Աս-
տուած դա տա պար տես ցէ՛ զձեզ զա ւա կաւք և զար միւք. և բա ժին ձեր ընդ տի-
րաս պան քա հա նա յիցն լի ցի»7: Կրո նա կան պատ կե րա ցումն երն ու հա մոզ մունքն 
են պատ ճա ռը, որ ար ձա նագ րող նե րը քրիս տո նյա նե րին՝ թե՛ աշ խար հա կան նե-
րին, թե՛ հո գեւ ո րա կան նե րին ուղղ ված նզովք նե րում հնչող սպառ նա լիք նե րը կա-
պում են Ընդ հան րա կան եկե ղե ցուց նզով ված Արի ո սի, Մա կե դո նի, Նես տո րի, 
Լեւ ոն Հռով մա յե ցու, Կա յե նի, Քա մի, Կոր խի եւ Դա թա նի, Աբի րո նի, Հե զա բե լի ու 
Գե ե զի, Սո դո մի ու Գո մո րի, Հու դա յի, Քրիս տո սին ու րա ցող նե րի եւ խա չը բարձ-
րա ցող նե րի, տի րաս պան քա հա նա նե րի, Պի ղա տո սի, կա խարդ Սի մո նի, Սա-
տա նա յի, Նե ռի, օձի, դա վա ճան Վա սա կի հետ դա տա պարտ վե լուն, նրանց 
մասն ու բա ժի նը ստա նա լու, Կյան քի Գրքից ջնջված լի նե լու, Սուրբ Եր րոր դու-
թյու նից, փրկչա կան Խա չից, առա քյալ նե րից, մար գա րե նե րից, բո լոր սրբե րից ու 
երեք սուրբ ժո ղովն ե րից նզով ված լի նե լու հետ. «Եւ թե ոք յանդգ նի և զայս ջուրս 
կտրէ, այն պի սին նզո վե ալ լի ցի յԱս տու ծոյ և սուրբ նշա նէս, և յ318 հայ րա պե-
տացն որ ի Նի կի այն8  գու մա րե ցան, և յա մե նայն սրբոց և ի մէնջ. և բա ժին նո րա 

7 Սյունյաց Սահակ իշխանի որդի Սուփանի (= Գրիգոր Սուփան Բ.)՝ Կոթ գյուղաքաղաքում 
կառուցած Ս. Աստվածածին եկեղեցու արձանագրությունն է, ուր հիշատակվում են վան քի 
համար կատարած շինարարական աշխատանքները, վանքի քահանաներին ու սպա սա-
վորներին հարկերից ազատելը, նշանակած աշխատավարձը, ինչպես նաեւ իր սահ մանած 
քառասունքներն ու սաղմոսները՝ ըստ նպատակի [Օրբելեան 1912, 177 – 179]։ Քա նի որ սա 
այս արձանագրության ամբողջապես պահպանված միակ տեքստն է, այն նույ նությամբ 
զետեղվել է «Դիվան հայ վիմագրության» մատենաշարի համապատասխան հա տորում 
[Բարխուդարյան 1973 (կազմ.), 265]։

8 Հայոց եկեղեցին չորս տիեզերական ժողովներից ընդունում է միայն առաջին երեք ժո-
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ընդ ու րա ցողս և կա խարդս լի ցի՛ յա ւուր ահեղ ատե նին Քրիս տո սի. և ընդ սա-
տա նա յի և հրեշ տա կաց նո րա ճա րա՛կ լի ցի ան շեջ հրոյն տան ջա նաց. ուր հուր 
նո ցա ոչ շի ջա նի և որդն նո ցա ոչ վախ ճա նի»9: 

Նկա տե լի է, որ միջ նա դա րյան ար ձա նագ րու թյուն նե րում անեծ քը միտ-
ված է պահ պա նե լու ոչ թե ֆի զի կա կան կա ռույ ցը, այլ սահ ման ված կարգն ու 
գա ղա փա րի պահ պա նու թյու նը, եւ պայ մա նա վո րում է նրա հմա յա կան-կի րա ռա-
կան նշա նա կու թյու նը թե՛ ներ կա, թե՛ ապա գա սե րունդ նե րի հա մար: Եւ քա նի որ 
հի շա տակ վող ար ձա նագ րու թյուն ներն ու շրջա բե րա կան թղթերն իրենց բնույ-
թով կրո նա պաշ տա մուն քա յին են, բնա կան է, որ եզ րա փակ վում են վախ ճա նա-
բա նա կան պատ կե րա ցումն եր պա րու նա կող անեծք-օրհ նանք նե րով՝ վա խի 
մթնո լորտ ստեղ ծե լով քա րին ու մա գա ղա թին պահ տրված պայ մա նը խզող նե րի 
գի տակ ցու թյան մեջ: Վի մագ րե րը, վճռագ րերն ու կտա կագ րերն, ըստ էու թյան, 
նյու թա կան-հո գեւ որ գոր ծարք են, որոնք վա վե րաց վում են ոչ մի այն գրով դրոշմ-
վե լով, այ լեւ դրա պահ պա նու թյան նպա տա կին ուղղ ված անեծ քով: Այն պար տա-
դիր կեր պով ու նի կար դա ցո ղի գի տակ ցու թյան վրա ազ դող կա տա րա ծա բա նա-
կան պատ կե րա ցումն ե րի կա րեւ ո րա գույն բա ղադ րի չը՝ Քրիս տո սի ահեղ ատյա-
նում ամո թա լից դա տա պար տու թյան մատն վե լը, որը կապ վում է Երկ րորդ Գա-
լուս տին եւ հո գի նե րի հա վի տե նա կան դա տաս տա նին: 

Ըստ միջ նա դա րյան կրո նա կան պատ կե րա ցումն ե րի՝ կա տա րածն ար-
ձա նագ րե լը ոչ այլ ինչ է, քան Կյան քի Գրքում գոր ծե րի մա սին հի շա տա կու թյուն 
թող նե լը, որն Ահեղ Դա տաս տա նի ժա մա նակ պի տի ներ կա յա նա որ պես բա րե-
խոս, եւ հո գու փրկու թյուն պար գեւի բա րե գոր ծու թյուն կա տա րո ղին՝ ով իր հո գու 
փրկու թյան մա սին հո գա ցել է նաեւ իր մա հից հե տո. «…բաց վեց նաև մի այլ 
գիրք՝ կե ան քի գիր քը: Եւ մե ռել նե րը դա տուե ցին ըստ գրուածք նե րի՝ իրենց գոր-
ծե րի հա մա ձայ ն»10: Ուս տի այս հա վա տա լիքն ու պատ կե րա ցումն ու նե նա լով՝ 
իրենց գոր ծե րի հի շա տա կը պահ պա նե լու հա մար ար ձա նագ րու թյուն պատ վի-
րող ներն այն ամ րագ րել են անեծ քով՝ ըստ այն հա վա տա լի քի, թե՝ «Եւ նա, որի 
անու նը կե ան քի գրքում չգտնուեց, գցուեց կրա կե լճի մէ ջ»11: 

Ար ձա նագ րու թյու նը որ պես «Կա նո նա գի ր»
Միջ նա դա րում անեծ քը ոչ մի այն վա խի մթնո լորտ է ստեղ ծել, այ լեւ հան-

րու թյան գի տակ ցու թյան մեջ առա վել չա փով ամ րապն դել է քրիս տո նե ա կան 
վար դա պե տու թյան կա տա րա ծա բա նա կան պատ կե րա ցումն ե րը եւ խթա նել հա-
վա տա լի քա յին նոր ար ժե հա մա կար գի ձեւ ա վո րումն ու որ դեգ րած վար դա պե-

ղովների կայացրած որոշումները, ինչի պատճառով էլ դրանք ձեռք են բերել սրբազա նու-
թյուն, ինչպես եւ այս ժողովներում ընդունված Աստծո եռադեմությանն առնչվող «Միաս-
նական սուրբ Երրորդություն» բանաձեւը, որը նույնպես դարձել է նզովքի անկապտելի 
մաս։

9 Սա Սյունյաց Հակոբ Ա. եպիսկոպոսի հիշատակագիրն է` գրված մագաղաթի վրա, եւ փաս-
տում է Տաթեւի վանքի համար իր կատարած առք ու վաճառքը, ջուր բերելը եւ այգի տնկելը. 
սրան կից կա Փիլիպե իշխանի վավերագիրը [Օրբելեան 1912, 255]։

10 Աստուածաշունչ 2011, 350։
11 Աստուածաշունչ 2011, գլ. 20։15։



170 Սի րա նույշ -Նռա նե Առա քե լյան

տու թյան ամ րա կա յու մը: Դրա վառ օրի նակ նե րից է Մա քե նյաց վան քում Սու-
փան իշ խա նի թո ղած ար ձա նագ րու թյու նը, որն ամ բող ջու թյամբ մեջ բե րել է Օր-
բե լյա նը: Իր բո վան դա կու թյամբ այն նվի րատ վու թյուն նե րի եւ իր հո գու փրկու-
թյան հա մար սահ ման ված ծի սա կար գի հի շա տա կու թյուն է, որը եզ րա փակ վում 
է թե՛ աշ խար հա կան նե րին, թե՛ հո գեւ ո րա կան նե րին ուղղ ված պայ ման-անեծ քով. 
«…այլ որ ըն ծա յիս հա կա ռա կէ կամ հա նել ջա նայ և որ հա կա ռակ անուա նես ցի՝ 
նզովս չա րա չար ըն կալ ցի Գրի գո րի, և մասն ընդ Յու դա յի մատն չին եղի ցի»12: 

Պար զո րոշ նկա տե լի է, որ որոշ ար ձա նագ րու թյուն նե րում քրիս տո նյա նե-
րին ուղղ ված անեծ քը բա ժան ված է եր կու մա սի՝ նրանց, ով քեր կհա կա ռակ վեն 
ար ձա նագ րու թյան սահ մա նած կար գին եւ կփո խեն hիշա տա կը (անու նը), եւ քա-
հա նա նե րին, ով քեր կծու լա նան կա տա րել հո գու փրկու թյան հա մար սահ ման-
ված ծե սե րը: Այ սինքն՝ սա յու րօ րի նակ «իրա վա կան նոր մ» է, որն առնչ վում է ոչ 
մի այն եկե ղե ցու սե փա կա նու թյան իրա վուն քին, այ լեւ ար ձա նագ րո ղի դա վա նա-
կան իրա վուն քին, որոնք կազ մում են «Եկե ղե ցու ներ քին մա սը, ան տե սա նե լի 
կող մը, այ սինքն գա ղա փար նե րը, բա րո յա կան-կրօ նա կան մտքե րը, եկե ղե ցու 
խոր հուրդ նե րի ներ քին ազ դե ցու թիւ նը. ժա մեր գու թե ան էա կան մա սը կազ մում 
են մար դու ներ քին աշ խար հի խնդի րը, նրա հա մոզ մուն քի ու խղճի առար կան: 
Այդ հա մոզ մուն քե րը չի կա րե լի իրա ւա կան սահ ման նե րի մէջ դնել, իրա ւա բա-
նա կան նօր մա նե րի են թար կել, ար տա քին կար գե րով գծել, որով հե տև դրանք 
հա ւատ քի վրայ են յե նուած, իսկ հա ւատ քը խղճի գործ է, խիղ ճը պա տաս խա-
նա տու է իւր և Աս տու ծոյ առաջ, խիղ ճը կա նոն նե րի մէջ ամ փո փել չի կա րե լի»13: 
Իսկ հի շա տա կը հստա կո րեն ու նի «սրբազ նաց վա ծ» գոր ծա ռույթ, որի տակ 
հաս կաց վում է «ան ցա ծի հա մա րյա լի ա կա տար վե րա կանգ նու մը՝ հա տուկ ծե-
սե րի և արա րո ղու թյուն նե րի ժա մա նակ, բայց հատ կա պես՝ վեր ջին օրե րի ն»14: 

Ար ձա նագ րու թյուն նե րը կա րե լի է ինչ-որ չա փով հա մա րել «Կա նո նա-
գիրք Հա յո ց»-ի սեղ մա գիր, որով հե տեւ եր կու սում էլ շո շափ վում են ոչ մի այն նվի-
րատ վու թյուն նե րը, այ լեւ եկե ղե ցա կան դա սին, ազ գա յին-եկե ղե ցա կան կյան քի 
կազ մա կերպ մա նը վե րա բե րող խնդիր նե րը, Հա յոց Եկե ղե ցու դա վա նա բա նու-
թյան եւ պաշ տա մուն քի ծի սա կան հար ցե րը, որոնք «միջ նա դա րում ու նե ին իրենց 
բո վան դա կու թյու նը և քա ղա քա կան նշա նա կու թյու նը, այն է՝ դա վա նան քի և 
պաշ տա մուն քի ծի սա կան հար ցե րի մշակ մամբ պահ պա նել հայ եկե ղե ցու ինք-
նու րույն՝ ազ գա յին դեմ քը, հե ռու՝ ու րիշ եկե ղե ցի նե րի, թեև քրիս տո նյա, բայց 
օտար ազ դե ցու թյուն նե րից և գա ղա փա րա կան մի ու թյու նից, դրա նով իսկ դի մա-
կա յել հայ ժո ղովր դի նկատ մամբ հա մա ձու լա րար քա ղա քա կա նու թյուն վա րող 
օտար ու ժե րի դեմ՝ հայ պե տա կա նու թյան չգո յու թյան պայ ման նե րու մ»15: 

12 Օրբելեան 1912, 180; Բարխուդարյան 1973 (կազմ.), 290 – 291։
13 Թանգեան 1903, 5։
14  Պետրոսյան 2008, 338։
15 Հակոբյան 1964, XV։
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Մու սուլ ման նե րին ուղղ ված անեծք ներ
Պատ մի չը վի մա կան ար ձա նագ րու թյուն նե րը կա րեւ ո րել եւ դի տար կել է 

որ պես կա նո նագ րեր՝ իրենց ու րույն կա ռուց ված քով, գոր ծա ռույթ նե րով, քա ղա-
քա կան ու գա ղա փա րա կան նշա նա կու թյամբ: Դրանք հա սու էին հան րու թյան 
գրե թե բո լոր շեր տե րին, նաեւ հան դես էին գա լիս որ պես դա վա նա գիր՝ քրիս տո-
նյա հան րույ թի գի տակ ցու թյան մեջ ձեւ ա վո րե լով հար գանք եւ զգու շու թյուն սե-
փա կան կրո նա կան ար ժեք նե րի հան դեպ, իսկ այ լա դա վան նե րին՝ մաս նա վո րա-
պես մուսուլման նե րին, ստի պել են հար գել Հա յոց Եկե ղե ցու սե փա կա նու թյունն 
ու իրա վուն քը: 

Սրա ապա ցույ ցը պատ մագր քում հի շա տակ ված գրե թե բո լոր ար ձա նա-
գրու թյուն նե րի վեր ջում տեղ գտած նզովքն է, որը հստակ եւ ու ղիղ կեր պով հաս-
ցե ագր ված է նաեւ մու սուլ ման նե րին՝ իրենց դա վա նան քին վե րա բե րող կրո նա-
կան սպառ նա լիք նե րով. «Եւ (եթէ) տա ճիկ աւա գու թիւն լի նի. և յափշ տա կել ջա-
նայ, յիւր հա ւա տէն և յիւր փե ղամ բա րէն16, որ յա ռա ջին մար դէն մինչ ի յե տինն 
լե ալ են և լի նի, նա լաթ եղի ցին. եր կինքն նմա հուր ցօ ղես ցէ՛, և եր կիրս նմա փուշ 
և տա տասկ բու սուս ցէ՛, և անուն նո րա և որդ ւոց և սի րո ղաց իւ րոց կո րի ցէ՛ և 
ջնջես ցի՛ յերկ րէ. և յի շա տակ նո րա այլ մի՛ ևս երև ես ցի»17: Մու սուլ ման նե րին 
ուղղ ված նզովք նե րում հի շա տակ վում են՝ «իր հա վատ քից ու փե ղամ բա րից 
մերժ ված լի նի, Աստ ծուց անիծ վի եւ իր Մահ մե դից դա տա պարտ վի, նրա հա մար 
հա լա լը հա րամ դառ նա եւ իր Կո րա նից ամո թա հար ու սեւ ե րես լի նի, առա ջին փե-
ղամ բա րից, նրա հա ջորդ նե րից ու գա լիք վեր ջի նից նալ լա թի ար ժա նա նա, նա 
իր որ դի նե րով ու տոհ մով ջնջվի կյան քի ց»: 

Ու շագ րավն այն է, որ նզովքն ուղղ ված է իշ խող ու ժի ներ կա յա ցու ցիչ նե-
րին, այն էլ՝ առանց եր կյու ղի: Սա փաս տում է, որ այս երեւ ույ թը պայ մա նա վոր-
ված է ոչ մի այն Հա յոց Եկե ղե ցու ար տո նյալ վի ճա կով, այ լեւ հա վա տա լի քա յին 
այն ընդ հան րու թյուն նե րով, որոնք կան եւ՛ իս լա մա կան, եւ՛ քրիս տո նե ա կան ար-
ժե հա մա կար գե րում՝ որ քան էլ նրանք հան դես են գա լիս իբ րեւ հա կոտ նյա կրոն-
ներ: Խնդիրն այն է, որ Ղու րա նը գրվել է Աստ վա ծաշն չի հեն քի վրա, եւ շատ 
մար գա րե ներ, որոնք քրիս տո նյա նե րի հա մար հե ղի նա կու թյուն են, հե ղի նա կու-
թյուն են նաեւ մու սուլ ման նե րի հա մար: Եւ այդ մար գա րե նե րի շար քում է Քրիս-
տո սը՝ Իսան, ով մեծ հե ղի նա կու թյուն է մու սուլ ման նե րի հա մար եւ իր մե ծու-
թյամբ՝ երկ րոր դը Մո համ մա դից հե տո: Այ սինքն՝ Քրիս տո սը, ով քրիս տո նե ու-
թյան կրո նա կան հա մա կար գում հան դես է գա լիս որ պես Աստ ծո որ դի եւ Սուրբ 
Եր րոր դու թյան ան ձե րից մեկն է, իս լա մա կան կրո նա կան ար ժե հա մա կար գում 
մեծ մար գա րե է: Ահա այս հան գա մանքն է, որ հե ռա տե սո րեն եւ նրբան կատ խի-
զա խու մով օգ տա գոր ծել են հայ հո գեւ ո րա կան նե րը՝ ի շահ Հա յոց Եկե ղե ցու իրա-
վուն քի, ու նեց ված քի եւ սե փա կա նու թյան պաշտ պա նու թյան՝ մու սուլ ման նե րին 
ուղղ ված նզով քը դրոշ մե լով ոչ մի այն մա գա ղա թի, այ լեւ եկե ղե ցու վե մի վրա՝ 
տե սա նե լի կեր պով: 

16 Պարսկերեն «մարգարե»։
17 Սյունյաց Սմբատ իշխանի կին Շահանդուխտ իշխանուհու գրած վճռագիրն է [տե́ ս Օր բե-

լեան 1912, 292 – 293]։
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Սա նաեւ փաս տում է, որ մու սուլ ման նե րին ուղղ ված անեծ քը հա յոց մեջ 
միջ նա դա րից ի վեր նաեւ կեն ցա ղա յին բնույթ է ստա ցել՝ ան կախ նրանց ազ գա-
յին պատ կա նե լու թյու նից, եւ որ պես հմա յա կան-կի րա ռա կան բա նա հյու սու թյան 
դրսեւ ո րում՝ կեն ցա ղա վա րում է նաեւ մեր օրե րում՝ մաս նա վո րա պես նրանց հա-
րեւ ա նու թյամբ ապ րող հա յե րի մեջ: Քե սա բում, օրի նակ, մու սուլ ման նե րին՝ մաս-
նա վո րա պես թուր քե րին ուղղ ված անեծք կա, որը Հա յոց Ցե ղաս պա նու թյան 
օրե րին եր գել է Ծա ղիր անու նով մի պա ռավ կին՝ Քե սա բի բար բա ռով, որում 
բո լոր թուր քե րին լցնում է մի փո սի մեջ, հա յե րի հա գած մահ վան շա պիկ նե րը 
հագց նում է նրանց, թող նում հա զա րից մե կին, այն էլ՝ ցցի ծայ րին: Այ սինքն՝ այդ 
անեծ քը Ցե ղաս պա նու թյան ժա մա նակ հա յե րի նկատ մամբ թուր քե րի կի րա ռած 
բռնու թյուն նե րի ու մահ վան ձեւ ե րի փո խա դար ձումն է18: 

Կան նաեւ աղոթք-անեծք ներ, որ ար տա սա նել են խմբա յին աշ խա տանք-
նե րի՝ մաս նա վո րա պես ջրհոր փո րե լու ժա մա նակ: Դրան ցից մե կում հի շա տակ-
վում է Քրիս տո սը, այ նու հետ՝ տաս ներ կու թուրք մեկ փո սի մեջ տես նե լու ցան-
կու թյու նը19: Այս ամե նով հան դերձ, հարկ է նկա տել, որ ար ձա նագ րու թյուն նե-
րում առ կա անեծ քը ոչ թե առօ րյա-կեն ցա ղա յին բնույթ ու նի, ինչ պես տես նում 
ենք Քե սա բի օրի նա կում, այլ՝ «իրա վա կա ն»:

Անեծք նե րի տեքս տա յին կա ռուց ված քը
Ար ձա նագ րու թյուն նե րում անեծք նե րին ան մի ջա պես նա խոր դում է 

հստակ ու կարճ պայ մա նը՝ «եթե որևէ մե կը հա կա ռակ վի», «եթե ջա նա խա փա-
նե լ». սրանք իրենց ձեւ ա կեր պումն ե րով հիմն ա կա նում ան փո փոխ են: Իսկ ար-
ձա նագ րու թյուն նե րի եւ շրջա բե րա կան նե րի բո վան դա կու թյուն նե րում քրիս տո-
նյա նե րին եւ մու սուլ ման նե րին ուղղ ված անեծք նե րի տեքս տե րը կա նո նիկ են, 
հստակ կա ռուց ված քով, մի մյան ցից տար բեր վող չնչին հա վե լումն ե րով ու կրճա-
տումն ե րով, բայց նույն գա ղա փա րա կան ծի րում:

Անեծ քի տեքս տը հիմն ա կա նում սկսվում է՝ քրիս տո նյա նե րի պա րա գա-
յում՝«նզով ված լի նի», մու սուլ ման նե րի պա րա գա յում՝ «մերժ վի և բյուր հա զար 
նալ լաթ կրի» բա նա ձեւ ու մով, որին նա խոր դում կամ հա ջոր դում է «ու մի՞ց» հար-
ցադ րու մը. «սուրբ Եր րոր դու թյու նից ու բո լոր սրբե րի ց», «Աստ ծուց և իր փե ղամ-
բա րի ց», այ նու հետ՝ դա տա պար տու մը՝ Կա յե նի, Արի ո սի, Վա սա կի եւ այ լոց հետ 
դա տա պարտ վե լով՝ ան շեջ հրով պատժ վի իր որ դի նե րով: Մու սուլ ման նե րին 
ուղղ ված անեծ քում այս մի ջին մա սը բա ցա կա յում է: Վեր ջում, շատ դեպ քե րում, 
դրվում է հի շա տա կի ջնջվե լը՝«նրա անունն ու հի շա տա կը ջնջված լի նեն աշ-
խար հից, նա մեր մեղ քե րին պար տա կան լի նի», իսկ մու սուլ ման նե րի պա րա գա-
յում՝ «նրա օրի նա կանն իր հա մար անօ րի նա կան լի նի, եր կին քը նրա վրա կրակ 
մա ղի, հո ղը նրան փուշ բե րի, և նա իր որ դի նե րով ու տոհ մով ջնջվի կյան քի ց»:

Եր կում հի շա տակ վող ար ձա նագ րու թյուն նե րում կա հե տաքր քիր մի օրի-
նա չա փու թյուն. երկ դի մի անեծք ու նե ցող ար ձա նագ րու թյուն նե րում օրհ նան քը 

18 Չոլաքեան 1998, 393։
19 Չոլաքեան 1998, 394։
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դրվում է դրանց մեջ տե ղում, այ սինքն՝ օրհ նանքն ուղղ ված է մի այն պայ մա նը 
կա տա րող քրիս տո նյա նե րին, մու սուլ ման նե րը չեն օրհն վում. «…նզո վե ա՛լ եղի ցի 
հոգ ւով և մարմն ով, և յե րից սուրբ ժո ղո վոցն և յա մե նայն սրբոց անի ծե ա՛լ լի ցի. 
ընդ սա տա նա յի և ընդ Յու դա յի և ընդ նե ռինն ընդ ամե նայն ու րա ցո ղաց դա տա-
պար տես ցի՛ յա հա վոր ատե նին Քրիս տո սի. իսկ կա տա րիչքն օրհ նե ալ եղի ցին: 
Եւ թէ տա ճիկ աւագ փո խի և շոր թել ջա նայ՝ յիւր հա ւա տէն ապի զա՛ր եղի ցի և 
յԱս տու ծոյ և յիւր փե ղամ բա րէն հա զար հա զար նալ լաթ լի նի. եր կինքն նո րա մի 
ցօ ղես ցէ, և եր կի րըս նո րա մի պտղա բե րես ցէ»20:

Եզ րա կա ցու թյուն
Ամ փո փե լով՝ փաս տենք, որ Օր բե լյանն իր եր կում հի շա տա կել է Սյու-

նյաց աշ խար հին՝ մաս նա վո րա պես Սյու նյաց մետ րո պո լի տա կան Աթո ռին վե-
րա բե րող՝ իր ձեռ քի տակ եղած եւ՛ մա գա ղա թյա, եւ՛ վի մա կան ար ձա նագ րու թյուն-
նե րը, որոնք եզ րա փակ վում են հմա յա կան-կի րա ռա կան բա նա հյու սու թյան մաս 
կազ մող անեծք-օրհ նանք նե րով՝ ուղղ ված ինչ պես քրիս տո նյա նե րին՝ աշ խար-
հա կան նե րին ու հո գեւ ո րա կան նե րին, այն պես էլ մու սուլ ման իշ խող նե րին, եւ ու-
նեն կրո նա պաշ տա մուն քա յին բնույթ: Մու սուլ ման հո գեւ ո րա կան նե րը դուրս են 
մնա ցել անեծ քի ծի րից հա վա նա բար այն պատ ճա ռով, որ վե րոն շյալ հար ցե րում 
ու նե ցել են դե րի պա սի վու թյուն, ուս տի անեծքն ուղղ վել է մի այն այն դա սին, 
որից սպաս վել է իրա վուն քի եւ սահ ման ված կար գի խախտ ման վտան գը: 

Ի տար բե րու թյուն վի մա կան ար ձա նագ րու թյուն նե րի՝ մա գա ղա թյա ար-
ձա նագ րու թյուն նե րը բո վան դա կու թյամբ ավե լի ըն դար ձակ են: Վի մա կան ար-
ձա նագ րու թյուն նե րը թեեւ կա նո նի կու թյամբ, կա ռուց ված քով ու բնույ թով նույ-
նա կան են մա գա ղա թյա ար ձա նագ րու թյուն նե րին, սա կայն ու նեն ակն բախ 
տար բե րու թյուն, որ վե րա բե րում է մի այն բո վան դա կու թյան սղագ րու թյա նը. վի-
մա կան ար ձա նագ րու թյուն նե րը լա կո նիկ են: Սա, թե րեւս, պայ մա նա վոր ված է 
տեխ նի կա կան խնդիր նե րով. մա գա ղա թյա ար ձա նագ րու թյու նը գրվում է դյու-
րին ու արագ, հա մե մա տա բար առանց մեծ ջան քեր գոր ծադ րե լու, մինչ դեռ վի-
մա կան ար ձա նագ րու թյու նը պա հան ջում է եր կար ժա մա նակ ու դժվա րին աշ-
խա տանք: 

Բա ցի այդ, ի տար բե րու թյուն վի մագ րե րի՝ մա գա ղա թա գիր որոշ ար ձա-
նագ րու թյուն նե րին կից կան հաս տա տագ րեր կամ վկա յագ րեր, որոնք գրված 
են ար ձա նագ րու թյան կազմ ման պա հին ներ կա իշ խան նե րի կող մից եւ կնքված 
են նույն իշ խան նե րի ու ներ կա եպիս կո պո սի մա տա նի նե րով: Հաս տա տագ րե րը 

20 Սա Սյունյաց Ելիկում իշխանի որդի Լիպարիտի` Ամաղու Նորավանքի շինարարության եւ 
վանքին կատարած նվիրատվությունների մասին ընդարձակ եւ մանրամասն արձա նա-
գրությունն է, որի ամփոփ տարբերակը նա փորագրել է տվել Ս. Կարապետ եկեղեցու հյու-
սիսային պատին [տե՛ս Օրբելեան 1912, 362 – 363]։ Այս արձանագրության վիմագիր տար-
բերակում չկա օրհնանքի հատվածը, փոխարենը՝ նշված են իր բոլոր որդիների անուն ները 
(մագաղաթագիր արձանագրության մեջ միայն երկուսն են հիշատակվում), քրիստոն յա-
ներին ուղղված անեծքում հիշատակվում են նաեւ վրաց ավագները (այս հատվածը բա-
ցակայում է մագաղաթագիր տարբերակի մեջ), որոշ փոփոխություններ կան նաեւ նզովա-
գրի հատվածում [Բարխուդարյան 1967 (կազմ.), 211]։
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նույն պես ավարտ վում են անեծք-օրհ նան քով կամ պար զա պես հաս տա տում են 
ար ձա նագ րու թյու նում առ կա անեծք-օրհ նան քը: Իսկ երկ դի մի նզով քը ցու ցում է 
միջ նա դա րում Հա յոց Եկե ղե ցու ու նե ցած բարձր դիրքն ու ինք նիշ խա նու թյու նը, 
որն ըն դու նել են Հա յաս տա նում ապ րող հայ եւ օտար հան րույթ նե րը: Միջ նա դա-
րում ար ձա նագ րու թյուն ներն իրենց բնույ թով եւ գոր ծա ռույ թով հան դես են եկել 
իբ րեւ Հա յոց Եկե ղե ցու թե՛ իրա վուն քի պաշտ պա նու թյանն ուղղ ված փաս տա-
թուղթ, թե՛ որ պես ազ գա յին-եկե ղե ցա կան կյան քի կազ մա կերպ ման կա նո նա-
գիր եւ թե՛ իբ րեւ քրիս տո նե ա կան վար դա պե տու թյան յու րօ րի նակ դա վա նա գիր:
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Сирануйш Шакаровна Аракелян
Институт археологии и этнографии

ПРОКЛЯТИЯ И БЛАГОСЛОВЕНИЯ  
В ТРУДЕ СТЕПАНОСА ОРБЕЛЯНА «ИСТОРИЯ ОБЛАСТИ СИСАКАН»

Ключевые слова։ проклятие, благословение, Сюник, церковь, протокол, 
указ, напо ми нание, христианин, мусульманин.

Проклятие-благословение – это традиционные образные формулы, которые 
передавались из поколения в поколение. По сей день они практикуются, в 
част ности, в разговорной речи. Основной целью проклятия-благословения 
является желание изменить возникшие жизненные обстоятельства. В случае 
благословения – смена ситуации, изобилие, а в случае проклятия – немощь, 
смерть. Проклятие-благословение с давних пор является средством поддер-
жа ния материальных и моральных ценностей. В обществе им приписывалась 
огромная роль. Еще с древних времен велика была вера в силу слова. Посему 
считалось, что посредством проклятий могут исполниться желания людей. 
Эти выражения составляли также неотъемлемую часть письменной культуры 
и служили защитным инструментом. Яркие примеры, доказывающие выше-
ска занное, можно найти как в дохристианских, так и христианских руко пи-
сях, в различных трудах, литературных и художественных произведениях. 
В этом плане труд Степаноса Орбеляна «История области Сисакан» являет 
со бой большую ценность: он уникален по количеству цитируемых источников 
с текстами проклятий-благословений с соxраненными шаблонами, которые 
су ществуют в рукописяx. Проклятия-благословения встречаются у всех на-
ро дов, независимо от их этнической и религиозной принадлежности, от 
уров ня цивилизованности, потому что люди верили в проклятие, в силу 
благословения и в проклятие проклятия. И это мифическое мышление подра-
зу мевает веру в предполагаемую магическую силу, сверхъестественную спо-
со бность слова иметь практическую ценность и значение. Данный факт дает 
нам основание называть формульные тексты проклятий, благословений, а 
также пожеланий и клятв, базирующихся на мифопоэтическом мышлении 
на рода, магическо-прикладным фольклором.

Siranuysh Sh. Arakelyan
Institute of Archaeology and Ethnography

THE CURSE AND BLESSING  
IN THE ՙՙHISTORY OF THE PROVINCE SISAKAN՚՚ BY STEPANOS ORBELIAN

Keywords: curse, blessing, Syunik, church, inscription, decree, reminder, Chris-
tian, Muslim.

Curses and blessings are traditional figurative formulas that have been transmit-
ted from generation to generation and have gained a status of fictional narra-
tives. They are used in their practical meaning today, particularly in the spoken 
language. The main purpose of curses and blessings is the desire to change the 
circumstances of their subjects, objects, or situations. In case of being blessed the 
change of state implies power, abundance and, in the case of a cursing, infirmity, 
death. Cursings and blessings have long been means of maintaining material and 



176 Սի րա նույշ -Նռա նե Առա քե լյան

moral values. The societies attributed these to their great value, and the deeper 
the belief in the fulfillment of the fact that it was still an inseparable part of writing 
culture as a protective tool from ancient times. The striking examples of these are 
seen both in pre-Christian and Christian eras and in the writings of the diplomats, 
literary and artistic works. In this regard the ՙՙHistory of the Sisakan province՚՚ by 
Stepanos Orbelian is very valuable, as it is unique by its sources and the examples 
of curse-blessings recorded both in inscriptions and parchment. Curse-blessing is 
special to all nations irrespective of their ethnic and religious affiliation, from the 
level of civilization because every cursing, blessing, and their subject has believed 
in the curse, the power of blessing, and cursed by the curse. And this mythical 
thinking implies the belief in the power of the supposed magic power, the super-
natural ability of the word to have a practical value and significance. A fact which 
gives us the basis of cunning, blessing, wishes, omens, and charming-practical 
folklore to call charming prayers. 
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Թաղ ման ծի սա կար գի հետ կապ ված հայ ժո ղովր դա կան եր գի ծա կան ման րա պա-
տումն ե րը, բա ցի այն կա րեւ որ գոր ծա ռույ թից, որ կա տա րում են (ան գամ ցավ ու 
դար դի մեջ չընկճ վել, պահ պա նել տո կու նու թյու նը, կեն սախն դու թյամբ շա րու նա կել 
ապ րել ու արա րել), ու նեն նաեւ ճա նա չո ղա կան վիթ խա րի ար ժեք: Դրանք իրենց մեջ 
ամ բա րել եւ պահ պա նել են այդ արա րո ղա կար գին առնչ վող բազ մա թիվ ինք նա տիպ 
տար րեր, որոնք պատ կե րա ցում են տա լիս հայ մար դու կյան քի, կեն ցա ղի, սո վո-
րու թյուն նե րի, նիս տու կա ցի, լեզ վամ տա ծո ղու թյան, մարդ կա յին փոխ հա րա բե րու-
թյուն նե րի եւ այլ երեւ ույթ նե րի վե րա բե րյալ: Դրանք կա րող են ար ժե քա վոր տե ղե կու-
թյուն ներ հա ղոր դել պատ մա բան նե րին ու ազ գագ րա գետ նե րին, լեզ վա բան նե րին ու 
հնա գետ նե րին, փի լի սո փա նե րին եւ մարդ կա յին ար ժեք նե րով հե տաքրքր վող տա րա-
տե սակ մաս նա գետ նե րի:

Հիմն ա բա ռեր՝ անեկ դոտ, թաղ ման անեկ դոտ ներ, թաղ ման ծի սա կարգ, հան գու ցյալ, 
սգերգ, թա ղում, եր գի ծա կան ման րա պա տումն եր, կտակ: 

Նե րա ծու թյուն
Հայ ժո ղովր դա կան եր գի ծա կան ստեղ ծա գոր ծու թյուն նե րի մեջ առան ձին 

խումբ են կազ մում թաղ ման թե մա յին առնչ վող՝ ժո ղովր դա կան ծի սա կար գա յին 
տա րա տե սակ տար րե րի կի րա ռու թյամբ անեկ դոտ նե րը՝ եր գի ծա կան ման րա-
պա տումն երն ու զվար ճա խո սու թյուն նե րը: Դրան ցում անս պա սե լի զա վեշտն 
ար տա ցոլ վել է հե տեւ յալ են թա թե մա նե րում՝ ա) մա հա մեր ձի՝ մահ վա նից առաջ 
ար տա հայ տած ցան կու թյուն, պատ վի րան, կտակ; բ) հան գու ցյա լին լո ղաց նե լը, 
հագց նե լը, հա րա զատ առար կա նե րից հե տը դնե լը; գ) լա ցի եր գե րով ու խոս քե-
րով հան գու ցյա լի մա սին հի շո ղու թյուն ներ պատ մե լը, լա ցի ժա մա նակ հան գու-
ցյա լի բնա վո րու թյան գծե րի ու գոր ծո ղու թյուն նե րի գով քը; դ) գե րեզ ման փո րե-
լը, թաղ ման թա փո րը, ե) հո գե հա ցը, ողոր մա թաս խմե լը; զ) հան գու ցյա լի հի շա-
տա կը հա վեր ժաց նող տա պա նա քար դնե լը, տա պա նա քա րա յին գրու թյուն նե րը, 
գե րեզ մա նին այ ցե լու թյան գնա լը եւն:

Մա հա մեր ձի վեր ջին խոս քը
Մա հա մեր ձի խոս տո վա նու թյան, վեր ջին խոս քի, վեր ջին ցան կու թյան 

վե րա բե րյալ ման րա պա տում-զվար ճա խո սու թյուն նե րի մի մա սը իրա պա տու մա-
յին բնույ թի է, մի մասն էլ՝ անի րա կան հո րին վածք ներ:

Այս պես, իրա կա նու թյան հեն քի վրա ստեղծ ված ման րա պա տումն ե րից 
մե կում ծի ծա ղի պատ ճառ է դառ նում մա հա մեր ձի թաքց րած «հարս տու թյա ն» 
բա ցա հայ տու մը: Ավագ եւ կրտսեր սե րունդ նե րի մտա ծո ղու թյուն նե րի հա կա սու-
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թյունն ար տա ցո լող եր գի ծա պա տու մում հարս ներն ու տղա նե րը «լավ են պա-
հու մ» տան մե ծին, որ պես զի վեր ջինս ոս կի նե րի տեղն ասի: Նույ նիսկ ամե նա-
չնչին արար քի հա մար մեղ քի զգա ցում ու նե ցող, նա հա պե տա կան ավանդ նե րին 
հա վա տա րիմ մա հա մերձ ծե րու նին կան չում է հա րա զատ նե րին, որ իր վեր ջին 
խոս քը, իր սրտի գաղտ նիքն ասի, եւ… բո լո րի սե փա կա նու թյունն է դառ նում տա-
րի ներ շա րու նակ նրա հո գում թաքց րած ան փո խա րի նե լի գան ձը. 

— Բախ չի ծե րին մի մեծ կա կա լի ծառ կա, իմա նո՞ւմ եք: 
— Իմա նում ենք: 
— Էդ կա կա լի ծա ռի էն ղո լը մեր հա րև ան Ծա ղի կենց բախ չեն ա, իմա-

նո՞ւմ եք: 
— Իմա նում ենք, հայ րի՛կ, իմա նում ենք, մի այն մի քիչ շուտ-շուտ խո սի:
— Էդ ծա ռի տա կին Ծա ղի կին եր կու ան գամ պա չել եմ, — ասում է ծե րու-

նին ու հո գին փչում 1:
Մա հա մեր ձի վեր ջին ցան կու թյան հեն քի վրա ստեղծ ված ինք նա տիպ 

զվար ճա պա տումն ե րից մեկն էլ կապ ված է ազ գա յին-ազա տագ րա կան շարժ-
ման հե րոս նե րից մե կի՝ Սե բաս տա ցի Մու րա դի հետ: Ժո ղո վուր դը հա մոզ ված 
էր, որ ազ գա յին ցա վի հա մար պայ քա րի ելած անձն վեր հայ ֆի դա յի նե րը ոչ մի-
այն ամ բողջ ազ գի պաշտ պանն են, այ լեւ իրեն ցից ամեն մե կի ցա վե րի եւ հոգ սե-
րի դար ման անո ղը: Այս եր գի ծա պա տու մում, ըստ ծեր մա մի կի, ազ գի պաշտ-
պան ֆի դա յին՝ նաեւ ամեն մե կի ցա վին եւ հոգ սին դար ման անողն է: Նա ի զո րու 
է կա տա րե լու իր վեր ջին ցան կու թյու նը՝ իր մա հից հե տո կան խե լու կո ղակ ցի 
ամուս նու թյու նը… Վեհ, ազ գա յին գա ղա փար նե րի հա մար ոտ քի ելած ֆի դա յին 
պատ րաստ է օգ տա կար լի նե լու ամեն քին. նա, ան ձը վտան գե լով, ներ կա յա նում 
է հի վանդ հայ մա մի կին եւ լսում նրա ան կեղծ խնդրանք-ցան կու թյու նը, որն էլ 
դառ նում է ժո ղովր դա կան եր գի ծա կան ման րա պա տու մի ծի ծա ղի պատ ճա ռը.

— Մա րէ՜, ես Սե բաս տա ցի Մու րադն եմ, ի՞նչ կա րև որ բան մը պի տի ըսէ իր 
ին ձի, որ ու զե ցել ես ինձ տես նել: Մա րէ՜, շու՜տ ըսէ ըսե լիքդ. թուր քե րը ին ձի 
կհե տապն դեն…

— Տղա՜ս, — կը սե հի վանդ ծեր կի նը, — իմ վեր ջին ցան կու թյունս է, որ իմ 
մեռ նե լէս վերջ մի՛ թող, որ իմ ամու սի նը ամուս նա նայ…2

Թաղ ման ծի սա կար գին առնչ վող նոր նա խի ջև ա նյան անեկ դոտ նե րից 
մե կում էլ («Ըռ հաթ մե ռի ր») մա հա մերձ ամուս նու ցան կու թյան խոս քին, թե ու՛մ 
հետ ու զում է՝ ամուս նա նա, մի այն թե իրեն շատ տան ջող ինչ-որ մե կի հետ չա-
մուս նա նա, կնոջ հա կա դար ձող ու «հու սադ րո ղ» պա տաս խանն է դառ նում զա-
վեշ տի մե խը. 

— Չէ՛, չէ՛. տուն ըռ հաթ մե ռիր, ես նա րա գնիգ չիմ լալ, զե րե ու րի շին խոսք 
դու վիլ իմ աշտխ, — ասաց գնի գը3:

1 Նաղաշյան 1992, 89 – 90։
2 Սվազլյան 1994, 109։
3 Փորքշեյան 1971, 85։
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Ի դեպ, այս պա տու մի տար բե րակ նե րը հան դի պում են թե՛ հա յոց4, թե՛ այ-
լոց ժո ղովր դա կան բա նար վես տում: Այս պես, 1858 թ. հրա տա րակ ված գրքի 
«Ան սո վոր կտա կ» նմու շում մա հա մերձ ամու սի նը ջա հել կնո ջը խոր հուրդ է տա-
լիս Պետ րոս աշա կեր տի հետ ամուս նա նա՝ հաշ վի առ նե լով նրա բնա վո րու-
թյունն ու աշ խա տա սի րու թյու նը, ին չին հե տեւ ում է կնոջ՝ «մի ա միտ կաց, ես ինքս 
շատ վա ղուց է, որ այդ մա սին մտա ծում եմ» պա տաս խա նը5:

Հան գու ցյա լին լո ղաց նե լու և ող բա լու ծե սե րի ար տա ցո լու մը
Թաղ ման ծի սա կար գի ժա մա նակ կա տար վող պար տա դիր տար րե րից 

մեկն էլ հան գու ցյա լին լո ղաց նե լու գոր ծո ղու թյունն է: Այս թե ման ար տա ցո լող 
անեկ դոտ նե րից մե կում ցան կու թյան՝ «Որ ես մեռ նեմ, Բա դուն պա ռա վին թո-
ղուս ոչ ինձ լո ղաց նի» խոս քե րը հիմն ա վոր վում են մահ վա նից հե տո ան գամ ու-
ժը չկորց րած «չար աչ քի» հա վա տա լի քա յին ազ դե ցու թյան դրսեւ որ մամբ. «Էր վի 
նա, աչ քը չար ա, վա խում եմ աչ քով տա ին ձ»6:

Եթե թաղ ման լա լի քի երգ-սգեր գը ստեղծ վում է ան մի ջա պես մար դու 
մահ վան առի թով, հու ղար կա վո րու թյան արա րո ղա կար գա յին տա րա տե սակ 
դրսեւ ո րումն ե րի ժա մա նակ, ապա նրան առնչ վող անեկ դոտ ներն առա ջա նում են 
դրա ան մի ջա կան ազ դե ցու թյամբ՝ այդ ծի սա կար գի ավար տից հե տո: Եւ եթե 
թաղ ման սգեր գե րում ու սգո խոս քե րում առ կա է վշտին, դժբախ տու թյանն ու-
ղեկ ցող հու զա կան խոս քը, բա ժան ման ցա վը, ափ սո սան քը, որը հու զում է նաեւ 
ներ կա գտնվող նե րին, ապա եր գի ծա կան ման րա պա տումն ե րի լա լի քի խոս քե-
րում ու սգեր գե րում առ կա է զա վեշ տը, ինք նա բուխ ծի ծա ղը:

Պատ մա կան Հա յաս տա նի տար բեր գա վառ նե րից գրառ ված՝ հու ղար կա-
վո րու թյանն առնչ վող ժո ղովր դա կան ստեղ ծա գոր ծու թյուն նե րում մեծ թիվ են 
կազ մում հան գու ցյա լի վրա լաց լի նե լու զվար ճա պա տում-զվար ճա խո սու թյուն-
նե րը: Դրանց մի մա սը իրա կան մի ջա դե պե րի հեն քի վրա է ստեղծ ված, քան զի 
մեծ ցնցման ազ դե ցու թյան տակ լաց լի նե լիս՝ սի րե լիի կո րուս տը սգա ցող կի նը 
ննջե ցյա լին աղա չում, պա ղա տում է խղճալ իրեն, մե նակ չթող նել, վեր կե նալ, էլի 
կա տակ ներ անել, հի շում ու բարձ րա ձայն ող բեր գով ներ կա յաց նում է հան գու-
ցյա լի հետ կա տար ված ան մո ռա նա լի դեպ քե րը: Եւ այդ ամե նը ներ կա յաց վում է 
հան պատ րաս տից, եր բեմն էլ ակա մա յից եր կի մաստ, ան կապ ար տա բե րած 
խոս քե րով: Դրան ցից շա տերն ան մի ջա պես ամ րագր վում են այդ արա րո ղա-
կար գին ներ կա գտնվող առա վել սթափ որոշ մաս նա կից նե րի հի շո ղու թյան մեջ 
եւ հե տա գա յում ծաղ կեց վե լով ու որո շա կի կա ռույ ցի մեջ դրվե լով՝ անեկ դո տի 
տես քով բեր նե բե րան պատմ վում, տա րած վում են:

Սգա ցո ղի նկա րագ րած անդ րաշ խար հի եւ առ կա աշ խար հի «նմա նու-
թյա ն» հեն քի վրա ստեղծ ված մի եր գի ծա պա տու մում թաղ ման թա փո րին պատըշ-
 գամ բից հե տեւ ող մար դը, լսե լով սգա ցող կնոջ՝«Վա՜յ, հի մա քեզ ո՞ւր են տա նում, 

4 Փորքշեյան 1971, 87։
5 Զօհրապեանց 1858, 96։
6 Ղազարյան 2002, 14 – 15։
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ախր ըն դեղ հաց չկա, լույս չկա, խո նավ ա, ցուրտ ա» խոս քե րը՝ ան հանգս տա-
ցած ար ձա գան քում է. «Յա՜, չլի նի՞ էս մեր տուն են բե րում…»7: 

Ընդ հան րա պես, սգա ցո ղի խոս քե րում շատ հա ճախ են առ կա լի նում 
հան գու ցյա լի ու նրա գոր ծու նե ու թյան չա փա զանց ված գովք-նկա րագ րու թյուն-
նե րը: Բայց եթե սգեր գե րում դրանց առ կա յու թյան ժա մա նակ շրջա պա տը չի ար-
ձա գան քում, ապա եր գի ծա կան ման րա պա տումն ե րում, նաեւ չա փա ծո կա ռույց-
նե րում՝ դրանց ար ձա գան քը չի ու շա նում: Կեր պար նե րից մե կի անս պա սե լի 
ասած մեկ-եր կու ար տա հայ տու թյու նը ինք նա բուխ ծի ծաղ է առա ջաց նում, ինչն 
էլ դառ նում է զվար ճա պա տու մի մե խը: Հենց դրա նով էլ սգեր գերն ու սգո խոս-
քե րը տար բեր վում են թաղ ման ծի սա կար գին առնչ վող եր գի ծա կան ման րա պա-
տումն ե րից:

Այս պես, օրի նակ՝ Կա րա պետ քա հա նա Գալ ֆա յա նի ներ կա յաց րած 
«Յետ մա հու ներ բո ղ»-ում՝ վար պե տո րեն գո վա սանք անող դրկից եղե րա մայ րե-
րից մե կի ասած սգեր գի խոս քե րը զար մանք եւ կաս կած են առա ջաց նում ան գամ 
այ րի ա ցած կնոջ մեջ, եւ նա իր մոտ է կան չում զա վա կին ու ական ջին փսփսում. 
«Որ դի՛, իմ ջա՜ն որ դի, մա տաղ քու հոգ ւոյդ: Տե՛ս, անի կա քու հա՞յրն է, չէ նէ՝ մի 
ու րի շը…»8:

Ծալ կա յի հա յոց լա լի քի խոս քե րի հեն քի վրա ստեղծ ված մեկ այլ զվար-
ճա պա տու մում այ րի ա ցած կինն է լա լիս ու թվար կում ամուս նու տե սակ-տե սակ 
հա գու կա պը՝ առա ջաց նե լով ներ կա նե րի զար ման քը.

— Ղա րա ման դուլ արխլ ղիդ մեռ նեի, կա րա կուլ փա փա խիդ մեռ նեի, ազի-
ատս կի սափք նուդ մեռ նեի, մեծ թոփ արծ թե քյա մա րիդ մեռ նեի:

Ականջ էնող նե րը կնկա նը կ'ըսեն, թե՝
— Ադ քու ըսած ներդ մարդդ ու նի՞ր:
— Չու նիր, հը մը պի տի առ նեի՜նք, — կը սե կնի կը9:

Զվար ճա պա տու մի մե խը հան դի սա ցող՝ սգա ցող կնոջ այդ պա տաս խա-
նը եւ՛ ինք նա բուխ ծի ծաղ է առա ջաց նում, եւ՛ տխրու թյուն ու ցավ. սո ցի ա լա կան 
ծանր վի ճա կը ան կա տար է թո ղել նրա երա զանք նե րի իրա կա նա ցու մը, եւ սգվո-
րը գո նե լա լի քի խոս քե րով է ու զում հա սա նե լի դարձ նել դրանք:

Թաղ ման ծի սա կար գի լա լյաց եր գի ղա րա բա ղյան եր գի ծա պա տումն ե-
րից մեկն էլ ամուս նու մա հը ան կեղ ծո րեն սգա ցող կնոջ խոս քե րը Պը լը Պու ղու 
բե րա նով է ներ կա յաց նում, այն էլ այն պի սի պատ կե րա վո րու թյամբ «ծաղ կեց նե-
լո վ» ու փա ռա բա նե լով հան գու ցյա լին, որ կա մա թե ակա մա զվար ճանք է պատ-
ճա տում լսո ղին.

«…Աղ ջի՛, քը մա տաղ, լը հայ որ իւր կէ օ նանց գե ա լիս ար կա ցի նը քա մա կը 
կո խած, ցա կա տը առա ջը կո խած, կե օ տակ էշը ըռաջ կին, շիւ շայ շիւ շայ ըն-
շու ղաւ բեռ նած, յա գին պուլ տի ընե լաւ. լը հայ որ բե րում ար ընծ ղա բեռ նը 
որօ նում, հենց ար ինում լը հայ պե ազր կա նի թէ ան պէ ա լէթ ինի:

7 Հեղինակի գրառած նյութերից (այսուհետ` ԱՇՍ)։
8 Գալֆայեան 1957, 146 – 147։
9 Միքայելյան 1998, 181։
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ա քու ոս կի փը շա կիդ մա տաղ, 
ա քու ոս կի քրխը նիդ մա տաղ, 
ա քու ոս կի տըզ կե ա հիդ մա տաղ, 
ան ծուղ կ'անե՜ր, լը հայ ձըձռ նա կի թև եր ինի:
Աղ ջի, բա՜, ինձ նմա նին տէ րը տազ կա նի՜»10:

Գե րեզ ման փո րե լը և հու ղար կա վո րե լը անեկ դոտ նե րում
Ըստ հնա գույն հա վա տա լի քի՝ մար դը մահ վա նից հե տո էլ անդ րաշ խար-

հում շա րու նա կում է ապ րել: Հենց այս մտայ նու թյամբ են վաղն ջա կան ժա մա-
նակ նե րում հան գու ցյա լի հետ՝ նրան հա րա զատ ու կի րա ռե լի զա նա զան առար-
կա ներ դրել, իսկ թա գա վոր նե րի հետ՝ թա ղել նաեւ նրանց հա վա տա րիմ ծա ռա-
նե րին: Մեր օրե րի հու ղար կա վո րու թյուն նե րի ժա մա նակ եւս այս կամ այն չա փով 
պահ պան վել են հնա գույն հա վա տա լի քա յին մնա ցուկ նե րը, որոնց ան մի ջա կան 
ար ձա գան քը ար տա հայտ վել է նաեւ հայ ժո ղովր դա կան եր գի ծա կան ման րա-
պա տումն ե րում եւ զվար ճա խո սու թյուն նե րում: 

Հայ ժո ղովր դա կան եր գի ծա կան ման րա պա տումն ե րի եւ զվար ճա խո սու-
թյուն նե րի նո րօ րյա գրա ռումն ե րում հան դի պում ենք հան գու ցյա լի հետ դրվող 
այն պի սի առար կա ներ, որոնք կապ ված են նրա մաս նա գի տա կան նա խա սի րու-
թյա նը՝ ինչ պես ջու թա կը կամ դու դու կը, բայց անեկ դո տում լա ցի ժա մա նակ 
շեշտ վում է ոչ թե տվյալ իրը, այլ նրա դրվե լու դիր քը. ամուս նու հա րա զատ 
երաժշ տա կան գոր ծի քի տե ղադր ման դիր քի հետ կապ ված «Քեզ էլ մեռ նեմ, ոտ-
նե րիդ արան քի նին էլ: Առանց ձեզ ի՞նչ եմ անե լու, ո՞նց եմ ապ րե լու» ննջե ցյա լի 
կնոջ կող մից ար տա բե րած լա լի քի ան կեղծ խոս քե րը ունկնդ րի կող մից ըն կալ-
վում են այլ տե սան կյու նից եւ դառ նում ծի ծա ղի պատ ճառ [ԱՇՍ]:

Պա տումն ե րից մե կում էլ, երբ առա ջարկ վում է հան գու ցյա լի հետ «Ալ պի-
նիս տ» ռա դի ո ըն դու նի չը դնել, քա նի որ հան գու ցյա լը շատ էր սի րում հե տը վերց-
նել եւ դաշ տում լսել, կի նը լա լով տե ղե կաց նում է, որ այն ան սարք է, իսկ հա րեւա-
նու հին խոր հուրդ է տա լիս այ նուա մե նայ նիվ հե տը դնել՝ հա մոզ ված լի նե լով, որ 
հա մա գյու ղա ցի «Կռո անց Իշ խա նը այն տեղ կսար քի»11: 

Վեր ջին շրջա նում կա տա րած մի քա նի գրա ռումն ե րում էլ ննջե ցյա լի հետ 
նաեւ բջջա յին հե ռա խոս է դրվում [ԱՇՍ]:

Թաղ ման ծի սա կար գին առնչ վող մեկ այլ նմու շում տվյալ իրա վի ճա կից 
բխող մեռ լա տի րոջ պա տաս խա նը զու գա դի պում է հան գու ցյա լի հետ ինչ-որ իր 
դնե լու ավան դույ թին. փո րած փո սում մնե րի ծա կե րի առ կա յու թյու նը ստի պում 
է հող հատ նե րի ան հանգս տու թյու նը փա րա տել՝ մնե րի գո յու թյան վտան գի 
առաջն առ նե լու մի ջո ցի առա ջար կով. 

— Բան չկա, ապու հետ մի կա տու էլ կդնենք...12 

10 Բարխուդարեանց 1883, 131 – 132։
11 Քոչարյան 2009, 24։
12 Պապյան Ա., Պապյան Հ. 2012, 58։
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Թաղ ման ծի սա կար գին վե րա բե րող բազ մա թիվ զվար ճա պա տումն եր 
իրա կա նու թյան հետ որեւէ առն չու թյուն չու նեն: Դրանք մտա ցա ծին՝ հնա րո վի 
նկա րագ րու թյուն ներ են: Նման եր գի ծա պա տումն ե րում զա վեշ տի աղ բյու րը ոչ 
թե լա լի քի խոս քերն են, այլ սգա ցո ղի «սթա փ» դա տո ղու թյու նը.

Նա խորդ օրը ամուս նու մահ վան հա մար մա զե րը փե տող, աղի ար ցունք 
թա փող կի նը առա վո տյան ասում-խո սում, ծի ծա ղում է: Սգա կիր նե րի ան հանգըս-
տա ցած հար ցումն ե րին՝ կինն այս պես է պա տաս խա նում.

— Ամ բողջ գի շեր մտա ծե ցի՝ ո՛չ հո րըս կող մից ա բա րե գամ, ո՛չ մո րըս կող-
մից, էլ ին չի՞ եմ ախ մա խի պես ինձ կտրա տըմ [ԱՇՍ]:

Մեկ այլ դեպ քում էլ որեւէ ու րախ առի թի ճոխ նկա րագ րու թյան «ազ դե-
ցու թյամ բ» թաղ ման «ճո խու թյու նը» ներ կա յաց նելն է դառ նում անեկ դո տի ծի-
ծա ղի հեն քը.

Թա ղու մից վե րա դար ձած մի կին հա րև ա նու հուն պատ մում էր.
 — Վա՜յ, Մար գո՛ ջան, ըն քա՜ն մարդ կար, ըն քա՜ն մարդ, որ մե ռելն էր կու 

տեղ ին դրել13: 
Զվար ճա պա տումն ե րից մե կում էլ սգա ցող կնոջ՝ «Էս ի՞նչ արիր, ինձ մե-

նակ թո ղած՝ էս ու՞ր ես գնըմ, Գար սև ա՛ն ջա ն» հար ցին հե տեւ ում է կնո ջը ստու-
գե լու հա մար սուտ մե ռու կի տված, ներք նա շո րե րով դա գա ղում պառ կած ամուս-
նու «Գնըմ եմ ստա դի ոն՝ մրցումն ե րի…» պա տաս խա նը [ԱՇՍ]: 

Դամ բա նա կան նե րի ար տա ցո լու մը անեկ դոտ նե րում
Նոր ժա մա նակ նե րում թաղ ման արա րո ղա կարգ մուտք գոր ծած տար րե-

րից է նվա գա ծու ներ, եր գիչ ներ բե րե լը եւ փող տա լով՝ որեւէ նվագ, երգ պատ վի-
րե լը: Հենց դրանց հեն քի վրա է ստեղծ վել զո քան չին հու ղար կա վո րող քե նա-
կալ նե րի վե ճը՝ պատ վի րած եր գե րից մե կի առի թով, երբ նրան ցից մե կը պատ-
վի րում է «Զարթ նի'ր, մայ րի կ»-ը, իսկ զո քան չին պա հո ղը կա տա ղում է. «Տո շա՛ն 
որ դի, որ զարթ նեց, դու ե՞ս պա հե լու…» [ԱՇՍ]:

Եր գի ծա կան ման րա պա տումն ե րում զա վեշ տի աղ բյուր կա րող է դառ նալ 
դամ բա նա կան խոս քը: Մի դեպ քում դամ բա նա կան ասո ղը, գրա կան հա յե րե նի 
իմա ցու թյու նը շեշ տե լիս, ծի ծա ղե լի վի ճա կի մեջ է ընկ նում. «Անա չառ մա հը մեր 
շար քե րից խլեց մեր աշ խա տակ ցու հուն…» [ԱՇՍ]: 

Ման րա պա տումն ե րից մե կում էլ հան գու ցյա լի վրա աս ված դամ բա նա-
կան եր կա րա շունչ խոսքն ու գոր ծու նե ու թյան «ճո խու թյուն ն» է գյու ղաշ խար հի 
մար դու մեջ զա վեշ տա լի մտո րումն ե րի տե ղիք տա լիս. 

Երև ա նում մա հա ցած մի պաշ տո նյա յի բե րել թա ղում էին գյու ղում: Մե կը 
կես ժա մից ավե լի ներ կա յաց նում է նրա ար ժա նիք նե րը: Այդ պա հից ազդ-
ված Սե րոժն իր կող քին կանգ նած ըն կե րոջն ասում է.

— Գե տը տա նի ինձ վրա խո սո ղին. տես նես մի բան գտնե լու ա՞, որ իմ 
մա սին ասի14: 

13 Ճշմարիտյան 1992, 11։
14 Պապյան Ա., Պապյան Հ. 2012, 22։
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Հո գե հա ցը և ողոր մա թաս խմե լը
Թաղ ման ծի սա կար գում հո գե հա ցի արա րո ղա կար գի ժա մա նակ ան-

պայ ման պետք է հան գու ցյա լի մա սին մեկ-եր կու խոսք աս վեր, նրա արած-չա-
րած նե րը հիշ վե ին ու գո վա բան վե ին: Լո ռու՝ մեր գրա ռած պա տումն ե րից մե կում 
խախտ վում է այդ ավան դույ թը եւ այ րի ա ցած կնոջ՝ զայ րույ թից աս ված խոս քե րը 
թաղ ման ծի սա կար գի նկա րագ րու թյու նը վե րա ծում են անեկ դո տի. 

Մե կի մար թը մեռ նըմ ա, թա ղու մի ցը գա լուց յե դը մաս նա կից նե րը նստըմ 
են հո գե հա ցի ու առանց օղոր մա թա սի, առանց մե ռա ծի անը մը տա լու, 
սկսում են խմիլն ու ղալ ու ղալ մա ղա լով ու տի լը: Էս մե ռա ծի կնի կը սրտնե-
ղած ասմ ա.

— Չը հըս կա ցա, էս քե լե՛խի եք էկե՞, թե՞՝ պե րե րի վի… 

Թա ղումն ե րին առնչ վող եր գի ծա կան ման րա պա տումն ե րի ստեղծ ման 
պատ ճառ կա րող է դառ նալ Հա յաս տա նի առան ձին շրջան նե րում կամ որոշ 
բնա կա վայ րե րում ու ար տերկ րի հա յա շատ վայ րե րում թաղ ման ազ գա յին ավան-
դա կան ընդ հա նուր ծի սա կար գից տար բեր վող, եր բեմն էլ՝ ար տա ռոց ու զա վեշ-
տա լի թվա ցող արա րո ղա կար գե րի կի րա ռու մը: 

Այդ պի սիք են՝ Գե ղար քու նի քի մար զի Գա վառ քա ղա քում եւ մի շարք գյու-
ղե րում առ կա՝ գե րեզ մա նոց տա նող ճա նա պար հին հան գու ցյա լի մո տիկ հա րա-
զատ նե րի եւ մտե րիմն ե րի՝ օղոր մի տա լու եւ օղոր մա թաս խմե լու նպա տա կով եր-
կու սե ղան դուրս հա նե լը՝ մե կը՝ տա րա տե սակ ու տեստ նե րով լի, մյու սը՝ գորգ 
գցած՝ հան գու ցյա լի դին դնե լու հա մար15, գե րեզ մա նո ցում սե ղան ներ գցելն ու 
տա րա տե սակ ու տեստ-խմիչք նե րով հան գու ցյա լին «պատ վե լը», այ գա հո ղից 
(էգ նա հող-իք նա հո ղե քից), յո թից, քա ռա սուն քից ու տա րուց բա ցի, թվար կած նե-
րին ոչն չով չզի ջող եւ ծի սա կար գի մաս կազ մող տասն հին գի անց կա ցու մը, Մար-
տու նու եւ Գա վա ռի շրջան նե րի որոշ գյու ղե րում, գու ցե նաեւ այլ շրջան նե րում՝ 
այ գա հո ղին կամ յո թին խաշ տա լը, եւն: 

Նմա նա տիպ ծի սա կար գա յին դրսեւ ո րումն ե րին ան տե ղյակ ակա նա տե-
սը, բնա կա նա բար, այդ ան սո վոր ու զա վեշ տա լի գոր ծա ռույթ նե րի մա սին պետք 
է զար ման քով ու ծի ծա ղով պատ մեր (այն էլ՝ ճո խաց րած) իր մի ջա վայ րում: 

Տա պա նա քար և տա պա նագ րեր
Հան գու ցյա լին հի շե լու եւ մե ծա րե լու, ապ րած կյան քը գնա հա տե լու դրսեւո-

րումն ե րից է նաեւ նրա գե րեզ մա նին քար քա շե լը, իսկ ավե լի ուշ նաեւ գե րեզ մա-
նա քա րին ինչ-ինչ խոս քե րով ու պատ կեր նե րով հա վեր ժաց նե լը: Տա պա նագ րե-
րը ինք նա բուխ ու ան կեղծ խոս քեր են լի նում, եր բեմն էլ՝ սու տը ճշմար տու թյան 
տեղ ներ կա յաց նող գու նա զարդ ված գովք ու մե ծա րան քի ար տա հայ տու թյուն-
ներ, որոնք էլ տա րա տե սակ եր գի ծա պա տումն ե րի ստեղծ ման հիմք են դառ նում: 
Տա պա նագ րա յին զվար ճա պա տումն ե րի գե րակ շիռ մա սը, հա կա ռակ իրենց ինք-

15 Ի դեպ, հայոց մեջ ընդունված է եղել ուտեստներով լի սեղան դուրս հանել հիմնականում 
հարսանեկան թափորի անցնելու ճանապարհին` նորապսակներին բարեմաղթանքի խոս-
քեր ասելու համար։
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նա տիպ կա ռուց ված քին ու լա կո նիկ ոճին, մարդ կա յին կյան քին առնչ վող զա նա-
զան թե մա ներ են շո շա փում, լի են ասե լի քով եւ ծի ծաղ առա ջաց նող խոս քով. 

Կնոջ մա հից եր կու տա րի անց ամու սի նը գնում է քան դա կա գոր ծի մոտ՝ 
կնոջ քան դա կը տես նե լու: 

— Այս ի՞նչ եք արել, ա՛յ վար պետ, ախր դեմ քը իս կի նման չի:
— Ի՞նչ ես դուրս տա լիս, դե հլա հա նի, տես նման չի՞…16:

Գե րեզ մա նա քա րա յին գրու թյուն նե րով անեկ դոտ նե րը լի նում են՝
ա) տա պա նա քա րը դնող ան ձի (ան ձանց) մատ նանշ մամբ. «Հի շա տակ 

աղ ջիկ նե րից՝ Հրու շից, Սի րու շից, Մար գո յից: Հա մա Մար գու շը փո ղը 
չի տվե լ»;

բ) տա պա նա քար դնո ղի եւ մահ վան պատ ճառ հան դի սա ցո ղի մատ նա-
նշմամբ. «Կնո ջից, երե խա նե րից և իմ էշ խել քի ց»;

գ) եր կի մաստ մատ նան շե լով թե՛ քա րը դնո ղին, թե՛ մահ վան պատ ճառ 
հան դի սա ցո ղին (Գե րեզ մա նո ցում. «Էս ի՜նչ էլ ջա հել ա մե ռել, հե-
տաքր քիր ա՝ ին չի՞ց ա մե ռե լ», — ափ սո սան քով ասում է մե կը: «Խոմ 
անգ րա գետ չե՞ս, տե նըմ չե՞ս՝ տա կին գրած ա. «Կնո ջի ց», — պա տաս-
խա նում է կող քի նը);

դ) մաղ թան քի կա ռուց ված քով՝ կապ ված կտա կի հետ (Մի մարդ մա հա-
նում է, և կի նը շիր մա քա րին գրում է. «Հանգ չիր խա ղա ղու թյամ բ»: 
Բայց հե տո, երբ իմա նում է, որ ամուս նու կտա կի մեջ ին քը չկա, շիր-
մա  քա րին ավե լաց նում է. «քա նի դեռ չեմ էկե լ» [ԱՇՍ]), եւն: 
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ОТРАЖЕНИЕ ЭЛЕМЕНТОВ НАРОДНОГО  
ПОХОРОННОГО ОБРЯДА  

В АРМЯНСКИХ АНЕКДОТАХ 
Ключевые слова։ анекдот, погребальные обряды, покойник, реквием, юмо-
реска, завещание. 

Армянские народные юмористические миниатюры на тему похоронного об-
ряда, помимо важного функционального (не терять присутствия духа даже в 
горе и в беде, сохранять жизнестойкость, продолжать жить и творить), имеют 
также огромное познавательное значение. Они сохранили множество само-
быт ных черт самого древнего ритуала в истории человечества, которые дают 
представление о жизни, быте, обычаях, языковом мышлении, человеческих 
от ношениях и других проявлениях армянского менталитета. Они могут пре-
до ставить ценный материал историкам, этнологам и фольклористам, лингви-
стам и археологам, философам и иным специалистам.
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Institute of Archaeology and Ethnography

WAYS OF EXPRESSION OF THE HUMOR  
IN THE ARMENIAN JOKES ON FUNERAL CEREMONY

Keywords: joke, funeral ceremony, mortuary, requiem, humoresque, testament. 

Armenian folk jokes on the theme of the funeral ceremony, in addition to the 
important function they fulfill (i.e., not to lose spirit even in pain and in trouble, 
remain viable, keep on living and working with joy), are also of great educational 
value. Being one of the oldest national ceremonies, they have stored and preserved 
a lot of unique elements of the ancient ritual, which give an idea about lifestyle, 
customs, linguistic thinking, human relations and other features of the Armenian 
people living in the past till now. They can provide valuable information for his-
torians, ethnologists and folklorists, linguists and archaeologists, philosophers and 
other specialists interested in spiritual culture.
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Մա րի նե Խեմ չյան, բ.գ.թ.
ՀԱԻ 

ԱՍՏ ԾՈ ՄԻ ՋԱՄ ՏՈՒ ԹՅԱՆ ԴՐՎԱ ԳԸ  
ՀԱՅ ԺՈ ՂՈՎՐ ԴԱ ԿԱՆ ՀԵ ՔԻ ԱԹ ՆԵ ՐԻ ՍՅՈՒ ԺԵ ՆԵ ՐՈՒՄ

Հնուց ի վեր՝ մար դը, երա զե լով բա րե կե ցիկ կյան քի ու կեն ցա ղի մա սին, խնդրան քով՝ 
եր բեմն ոչ-բարձ րա ձայն, դի մել է Աստ ծուն: Հոդ վա ծում ար տա ցոլ ված է Աստ ծո մի-
ջամ տու թյու նը հե քի ա թի հե րո սի գոր ծո ղու թյուն նե րին, բա ցա հայտ ված են Աստ ծո՝ 
ամե նա զոր, գթա սիրտ, դաս տի ա րա կող, պատ ժող եւ այլ հատ կա նիշ նե րը: Մար դու 
կրո նա դի ցա բա նա կան պատ կե րա ցումն ե րը (նախ նա դա րյան տոհ մա ցե ղա յին ժա մա-
նակ նե րից մին չեւ քրիս տո նե ու թյուն՝ նե րա ռե լով հե թա նո սու թյան եւ զրա դաշ տու թյան 
շրջան նե րը) տար բեր դրսեւ ո րումն ե րով իրենց ար տա ցո լումն են գտել իրա պա տում եւ 
հրա շա պա տում հե քի աթ նե րում: Ինչ պես «Աստ ված ամե նուր է» կար գա խո սը, այն-
պես էլ Աստ ծո անու նը՝ մշտա պես ու ղեկ ցում են հե րո սին՝ հե քի ա թի սյու ժեի զար գաց-
ման ողջ ըն թաց քում: Հոդ վա ծում վեր են հան ված Աստ ծո՝ որ պես նվի րա տուի եւ 
խորհր դա տուի գոր ծա ռույթ նե րը հայ կա կան հե քի աթ նե րում: Ներ կա յաց ված են նվի-
րատ վու թյան եւ խորհր դատ վու թյան չորս ձեւ ե րը: Պատ մա կան Հա յաս տա նի յու րա-
քան չյուր պատ մազ գագ րա կան տա րա ծաշր ջա նի բազ մա թիվ հե քի աթ նե րի՝ հե րո սին 
օգ նե լու նպա տա կով աստ ծո մի ջամ տու թյան մա սին մո տիվն ե րը հա մադր վել են 
Աար  նե-Թոմփ սոն-Ու թե րի դա սա կարգ ման՝ հե քի աթ նե րի տի պե րին, գտնվել են հա-
մ ար ժեք տար բե րակ նե րը: Որ պես կա նոն, հե քի ա թի հե րո սին՝ դժվա րա գույն խնդիր-
ներն իրա գոր ծե լու ճա նա պար հին ճիշտ ժա մա նա կին եւ ճիշտ տե ղում հայտն ված նվի-
րա տու ներն ու խորհր դա տու նե րը, տա րաբ նույթ օգ նա կան նե րը, հրա շա գործ առար-
կա ներն ու կեն դա նի նե րը մեծ մա սամբ ու ղարկ ված են լի նում Աստ ծո կող մից:
Հիմ ա բա ռեր՝ հե քի աթ, Աստ ված, նվի րա տու, խորհր դա տու, գոր ծա ռույթ, կեր պա փո-
խու թյուն, միջ նորդ, երազ, պատ մազ գագ րա կան տա րա ծաշր ջան, կրո նա դի ցա բա նա-
կան պատ կե րա ցում:

Աստ ված բա ռի հի շա տա կու թյուն նե րը
Մար դը, գի տակ ցա կան կյան քի սկզբնա վո րու մից ի վեր, ապա վի նել է 

գերբ նա կան ու ժե րի զո րու թյա նը՝ հու սա լով իրա կա նաց նել դժվար հա սա նե լի 
երա զանք նե րը, ստեղ ծել բա րե կե ցիկ կյանք ու կեն ցաղ: Մար դու երա զանք ներն 
իրենց ար տա հայ տու թյունն են գտել հե քի աթ նե րում, որոնք ստեղծ վել եւ սերն դե-
սե րունդ փո խանց վել են՝ հաս նե լով մեր օրե րը: Հայ կա կան հե քի աթ նե րի վրա 
խո րը հետք են թո ղել մար դու կրո նա դի ցա բա նա կան պատ կե րա ցումն ե րը: Հա-
յոց մեջ նախ նա դա րից են գա լիս բնու թյան ան շունչ առար կա նե րի ոգե ղե նա ցու-
մը, տո տե մա կան նախ նի նե րի, բնու թյան չորս տա րեր քի, ոգի նե րի պաշ տա մուն-
քը, աշ խար հի, հո գու, մահ վան եւ հան դեր ձյալ կյան քի մա սին նախ նա կան պատ-
կե րա ցումն ե րը1: Հե թա նո սա կան աստ ված նե րի անուն ներ, սա կայն, հե քի աթ նե-
րում սո վո րա բար չեն հան դի պում2: 

1 Հմմտ. Арутюнян 1987, 105; Հարությունյան 2001, 6 – 18։
2 Ավելի ուշ շրջանի անվանակիր «աստված»ները (Հիսուս Քրիստոս, Մուհամմեդ) հա ճախ 
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Մեր նպա տակն է՝ ներ կա յաց նել տի ե զեր քը ստեղ ծող եւ կա ռա վա րող գե-
րա գույն էա կի՝ Աստ ծո դե րը հայ կա կան հե քի աթ նե րում: Հե քի աթ նե րում Աստ-
ված բա ռը հան դի պում է եւ՛ գրա կան, եւ՛ տվյալ տա րա ծաշր ջա նին բնո րոշ բար-
բա ռա յին ձեւ ե րով (աս վաձ, աս տուձ, աս տոծ, աս պած. աստ վա ծու թեն եւն)3: 

Աստ ծո տե սա նե լի կամ ան տե սա նե լի ներ կա յու թյունն առ կա է պատ մա-
կան Հա յաս տա նի պատ մազ գագ րա կան բո լոր երկ րա մա սե րի հե քի աթ նե րի գե-
րակ շիռ մա սում: Հե քի ա թի սյու ժեի զար գաց ման ըն թաց քում հե րո սը կամ ընդ-
հան րա պես՝ ցան կա ցած գոր ծող անձ բազ միցս առիթ է ու նե նում հի շե լու Աստ ծո 
անու նը՝ թա խան ձա կան («Աս սու սի րու ն», «ի սեր Աս սու», «Աս սու խա թե ր», 
«Աս պած սի րե ս» եւն), գո հու նա կու թյան եւ բա վա րար վա ծու թյան («փառք քեզ 
Աստ վա ծ», «փառք իրա ն», «փար քյըտ շատ ինի, Ա՛ստու ծ»), բա րե մաղ թու թյան 
(«Աստ ված քու հետ ըլ նի», «Աստ ված քու ճամ փեն պ⅓րի պ⅓ց անի»), զար ման-
քի եւ վա րան ման («տե՜ր Աստ վա ծ», «մա՛րդ Աս սու»), օրհ նան քի («Աստ ված քեզ 
էլ օխ նի», «Աստ ծու օխ նիթկ վրետ էղ նի», երդ ման («վի րեւ Աստ ված, ներ քեւ՝ 
դու»), Աստ ծուն ապա վի նե լու եւ օգ նու թյան («Աստ ված քյե խե», «Աս սուն ամա-
նա թ», «Աստ ված քեզ ուժ տա, որ գուր զը բա նըց նե ս», «Աստ ված քեզ կեն դա նի 
ետ դար ցը նի», «Աստ ված մենձ ա», «Աստ ված ողոր մած ա»), ասե լի քը հաս տա-
տե լու («մեյհ վան, Աստ ծու մեյհ վան ի»), մե ղադ րան քը հեր քե լու («ես մեղ'Աս-
սու», «քու Աստ ծուն մե ղա»), գաղտ նի քը խոս տո վա նե լու («ի՞նչ քյեզ նից պա խեմ, 
ինչ՝ Աստ ծու ց») եւ այլ ար տա հայ տու թյուն նե րում: 

Այս ար տա հայ տու թյուն նե րից բա ցի՝ հայ կա կան հե քի աթ նե րում հա ճախ 
են հան դի պում «շատ գնաց, քիչ գնաց, Աստ ված գի տի», «թե քնած էր, թե զար-
թուն էր, Աստ ված գի տեր, մի ձեն հ'իմա ցա վ», «ֆո րը մը մնաց, շատն ու քի չը 
Աստ ված գի տե ր» եւ այլ հե քի ա թա յին միջ նա մա սա յին կա յուն բա նա ձեւեր4: 
Նշված կա յուն բա նա ձեւ ե րից կա րե լի եզ րա կաց նել, որ հե քի ա թի հե րո սին՝ դժվա-
րա գույն խնդիր ներ իրա գոր ծե լու ճա նա պա րին ճիշտ ժա մա նա կին եւ ճիշտ տե-
ղում հայտն ված նվի րա տու ներն ու խորհր դա տու նե րը (ծե րու նի, պա ռավ, աղ-
ջիկ, դեր վիշ, դեւ, ձի, առյուծ, թռչուն, օձ, մի ջատ եւն), տա րաբ նույթ օգ նա կան նե-
րը (գերբ նա կան հատ կու թյուն նե րով օժտ ված գոր ծող ան ձինք) ու հրա շա գործ 

են հանդիպում հայ իրապատում հեքիաթներում եւ հանդես են գալիս սոսկ որպես գոր ծող 
անձ` չունենալով նվիրատուի եւ խորհրդատուի դերակատարություն։ Վան-Վաս պուրա կա-
նի հեքիաթներից մեկում անվանակիր սրբի օրինակ է՝ «սարերաց-ծովերաց աստված» 
Տեր-Ղոնդիոսը, ում նվիրատվությամբ՝ հերոսն օժտվում է մեծ ուժով եւ իր ճա նա պարհին 
հանդիպած չար ուժերի նկատմամբ հաղթանակով դուրս գալիս [ՀԺՀ-14, 68 (№ 4. «Ծամ-
ծուն»)]։ Մեր ուսումնասիրած հայկական հեքիաթներում Քրիստոսը որպես նվի րատու եւ 
խորհրդատու հանդես է գալիս Տավուշում եւ Վան-Վասպուրականում։ Առա ջին դեպքում` 
Քրիստոսի թաշկինակի միջոցով վերականգնվում են հերոսուհու կտրված թեւերն ու 
կրծքերը, վերակենդանանում է երեխան [Խեմչյան 2008 (կազմ.), 143, № 33 (33). «Հորից հա-
լածված աղջկա բախտը»], երկրորդ դեպքում` սուրբ Գեւորգի խորհրդատվությամբ եւ 
Քրիս տոսի անունն օգտագործելով` հերոսը լուծում է իր առջեւ թագավորի առաջադրած 
խնդիրները [ՀԺՀ-16, 421 – 422 (№ 55. «Դժխոյն Հեղինե եւ Գիքո»)]։

3 Աստված բառի գրական եւ բարբառային ձեւերի դրսեւորումների մասին տե՛ս Մեսրոպյան 
2016, 69 – 80։

4 Միջնամասային կայուն բանաձեւերի մասին տե՛ս Խեմչյան 2011, 223։
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առար կա նե րը (լույս տվող ձու, սփռոց, գլխարկ, մո մա կալ, շվի եւն) մեծ մա սամբ 
ու ղարկ ված են Աստ ծո կող մից: 

Աստ ծո մի ջամ տու թյան տե սակ նե րը
Ժո ղովր դա կան բազ մա թիվ հե քի աթ նե րում՝ Աստ ված ան մի ջա կան ներ-

գոր ծու թյամբ՝ ան ժա ռանգ ամու սին նե րին կամ ան ժա ռանգ պա ռա վին զա վակ 
(հա ճախ կեն դա նա կան կամ բու սա կան ծագ ման՝ հե տա գա յում կեր պա փոխ վե-
լու հնա րա վո րու թյամբ) է պար գեւ ում՝ լսե լով հե րո սի խնդրան քը կամ առանց 
խնդրանք, աղ քա տին ու նեց ված քի տեր է դարձ նում (եր բեմն փոր ձու թյան են-
թար կե լով), հրա շա գործ հատ կու թյուն նե րով առար կա (լույս տվող ձու, սփռոց, 
գլխարկ, մո մա կալ, շվի) կամ կեն դա նի (ձի, վագր, աքա ղաղ) է նվի րում, հե րո սին 
օժ տում է շնորհ նե րով, եւն:

Աստ ծո նվի րատ վու թյունն ու խորհր դատ վու թյու նը հայ կա կան հե քի ա թի 
հե րո սին կա տար վում են հե տեւ յալ ձեւ ե րով.

ա) լսե լով հե րո սի խնդրան քը («Արեւ հատ եւ օձա մա նու կ», «Մար թա կեր 
ախ չի կ», «Օխ ծը տղա ն», «Խա զօղ լու հե քի ա թը» եւն);

բ) առանց հե րո սի խնդրան քի («Գյուլ շա նի հե քի ա թը», «Աս լան-Ղը ռաս-
լա ն», «Էյ նա բու նի զի» եւն);

գ) միջ նոր դա վոր ված՝ ծե րու նու, հրեշ տա կի, դեր վի շի եւն կեր պա րան քով 
(«Գյուլ շա նի հե քի ա թը», «Վար դի թե ր», «Արա Գե ղե ցի կ», «Աս տուծ 
գյի դ⅔ւմ ա՝ հինչ ա անու մ», «Աստ ված ձեր խերն ի» եւն);

դ) հե րո սի կեր պա փո խու թյամբ՝ եղ նիկ, կով, օձ եւն դարձ նե լով («Եղ նը 
ախ չի գյ», «Թ⅓նջյու ման խա թու ն», «Քյն⅓մ, քյն⅓մ սեւ օձի ն» եւն);

ե) հե րո սին երա զում խոր հուրդ ներ տա լով («Արա զը կա դար վալ ա», 
«Ղուշ փա րի ն», «Բախ տի հե տեւ ից ման եկո ղը» եւն):

Սույն հոդ վա ծում ման րա մաս նո րեն կանդ րա դառ նանք նվի րատ վու թյան 
հատ կա պես ա) տե սա կին, կքննար կենք նաեւ բ) եւ գ) տե սակ նե րը: 

Ժա ռան գի մո տի վը և խնդրանքն առ Աստ ված
Հայ կա կան հե քի աթ նե րում զգա լի թիվ են կազ մում ան ժա ռանգ թա գա-

վո րի, ան ժա ռանգ աղ քատ ամու սին նե րի, ջրա ղաց պա նի կամ վա ճա ռա կա նի 
մա սին մո տիվն ե րը: Ինչ պես նշում է բա նա գետ Եվա Զա քա րյա նը՝ «…ամ լու թյու-
նը, մա նա վանդ թա գա վո րի նը, հա մար վել է հա սա րա կա կան, սո ցի ա լա կան հա-
րա բե րու թյուն նե րի ան ներ դաշ նա կու թյան ար դյունք և դրա դի մաց աստ ծո սահ-
մա նած պա տիժ…»5: 

Աստ ծո ողոր մա ծու թյու նը ստա նա լու հա մար՝ հե քի աթ նե րից մե կում թա-
գա վո րին հե տեւ յալ խոր հուրդն են տա լիս. «Թա քա վո՛ր ապ րած կե նա, քու խա-
զի նի դու ռը բաց կա նես, քու ամ բարն էլ բաց կա նես՝ սո վա ծին հաց կտաս, տկլո-
րին շոր կտաս, չու նև ո րին փող կտաս: Աստ ված կքաղց րա նա, քեզ մի տղա 

5 Զաքարյան 2016, 228։
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կտա»6, մեկ այլ հե քի ա թում դեր վիշն է ան ժա ռանգ թա գա վո րին ասում. «Դուք 
աստ ծու ճամ փու ցը ըն կած եք, նա հախ եր դան տուտ սաղ եք անում, կա խա ղան 
եք տա լի, նա հախ խեղ դում եք: Ձեր տուտ սաղ նե րը (բան տար կյալ նե րը) վեր թո-
ղեք, աս սու ճա նա պար հին կա ցեք, մա տաղ արեք, մոմ վա ռեք, թե քեզ երե խա 
չի ըլի՝ իմ վի զը կտրե ցե ք»7: Բա րե գոր ծու թյան դի մաց ժա ռանգ ակն կա լե լու մո-
տի վը հայ ժո ղովր դա կան հե քի աթ նե րի առանց քա յին մո տիվն ե րից է: Ժա ռանգ 
չու նե ցող ամու սին ներն առա տո րեն իրենց ու նեց ված քից բա ժին են հա նում աղ-
քատ նե րին՝ ակն կա լե լով, որ «Մենք շատ տա լիս ենք, որ վե րև ից աստ ված տե-
նա՝ ժա ռանգ տա, որ պե զի մենք էլ ու րա խա նան ք»8: 

Եր բեմն հե քի աթ նե րում երե խա ու նե ցող թա գա վորն է պատժ վում. այս-
պես՝ «Մար թա կեր ախ չիկ» հե քի ա թում թա գա վո րը չի բա վա րար վում իր ու նեց-
ված քով եւ երեք որ դի նե րով եւ Աստ ծուց աղ ջիկ է խնդրում: Որ դի նե րից մե կը 
փոր ձում է հո րը հա մո զել. «Տյու բե ո յում ես, աստ ված քյե իրեքյ լաճ տվե, քյե 
թա կա վո րու թեն տվե, եփ որ տյու կու լաս, աստ ված պետք ի տփի վեր մեր 
գյլխուն, մեր թա կա վո րու թեն մեզ նից առ նի»9: Թա գա վորն աղ ջիկ էր ու զում, 
որ պես զի նրան ամուս նաց նի ու րիշ թա գա վո րի որ դու հետ եւ ավե լի հարս տա նա. 
Աստ ված չի մեր ժում նրա խնդրան քը եւ տա լիս է մար դա կեր աղ ջիկ, որը հե տա-
գա յում մեծ վտան գի առաջ է կանգ նեց նում թա գա վո րու թյու նը: 

Սա կայն ոչ բո լոր դեպ քե րում է, որ Աստ ծո պա տիժ ստա ցած ան ժա ռանգ 
թա գա վորն ագահ է եւ ան գութ: Հայ կա կան հե քի աթ նե րի զգա լի մա սում Աստ-
ված, լսե լով թա գա վո րի խնդրան քը, նրան օձի ճուտ է ու ղար կում: Օձ→ե րի տա-
սարդ կեր պա փո խու թյան մո տիվն առ կա է Աար նե-Թոմփ սոն-Ու թե րի դա սա-
կարգ ման 433, 433A, 433B, 433C հե քի աթ նե րի տի պե րի տար բե րակ նե րում10: 

Մեր ու սումն ա սի րած հայ կա կան հե քի աթ նե րում Աստ ված ան ժա ռանգ 
ամու սին նե րին (մի այ նակ պա ռա վին) օձ-զա վակ է նվի րում կամ նրանց խնդրան-
քով. «Տեր աստ վա՛ծ, ի՜նչ կը լի, որ ինձ էլ մի զա վակ տա յիր, ես էլ սի րեի իմ զա-
վա կին. բա ես էս օցի ղդար էլ կա յի ոչ, որ մի օցի ճուտ էլ ա ինձ տա լիս չե ս»11, 
«Ա՛ստուծ, յ⅓նի հինչ կը նի՞, մըզ էլ մին խո խա տաս… մունք էլ խու խու ս⅓ս ըս կա-
նան ք»12 եւն13, կամ պար զա պես ինքն է որո շում նվի րատ վու թյուն անել. աղ քատ 
ամու սին նե րին օձ է տա լիս14, ան ժա ռանգ թա գու հին օձի ճուտ է բե րում15 եւն:

6 ՀԺՀ-3, 140 (№ 10. «Ղահրաման-Ասլան թաքավորներ»)։
7 ՀԺՀ-8, 201 (№ 27. «Երկինք գնացող տղեն»)։
8 Խեմչյան 2008, 106 ( № 21(21). «Խեչոյի հեքիաթը»)։
9 ՀԺՀ-15, 240 (№ 35. «Մարթակեր ախչիկ»)։
10 Uther 2011, 95 – 97.
11 ՀԺՀ-1, 236 (№ 17. «Արեւհատ եւ օձամանուկ»)։
12 Սարգսյան 2015, 167 (№ 1 (21). «Օխծը տըղան»)։
13 ՀԺՀ-6, 77 (№ 15. «Օց-մանուկին հաքյաթը»); ՀԺՀ-4, 195 (№ 23. «Միրզա Մահմուտի հե-

քիա թը»); ՀԺՀ-3, 219 (№ 18, «Միթիլ խավք»).
14 ՀԺՀ-9, № 43, 244 – 252 («Հաբրմանի հեքիաթը»); ՀԺՀ-4, № 1, 15 – 26 («Հաբրմանի»)։
15 ՀԺՀ-3, № 14, 175 – 181 («Օձ-Մանուկ եւ Արին-Արմանելին»); ՀԺՀ-6, № 15, 77 – 80 («Օձ-մա-

նու կին հաքյաթը»)։
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Ար ցա խի «Օխ ծը տը ղա ն» հե քի ա թում աղ քատ ցա խա վա ճա ռը թա խան-
ձանք նե րի ար դյուն քում ան տա ռում թռչնի երեք ձու է գտնում: Ձվե րից մե կից օձի 
ճուտ է դուրս գա լիս, լե զու է առ նում, ասում, որ Աստ ված իրեն ու ղար կել է նրանց 
հա մար որ պես որ դի: Օձը մե ծա նա լով՝ դառ նում է շահ մար օձ, խնդրում հո րը, որ 
գնա թա գա վո րի փոքր աղջ կա հա մար խնա մա խո սու թյան: Թա գա վո րը, վրդով-
վե լով ցա խա վա ճա ռի հանդգ նու թյու նից, հրա մա յում է նրան կտոր-կտոր անել եւ 
թա փել պա լա տի առաջ: Ի տար բե րու թյուն հայ կա կան հե քի աթ նե րում առ կա՝ 
մար դու մարմն ի մա սերն ամ բող ջաց նե լու եւ նրան վե րա կեն դա նաց նե լու այլ ձեւե-
րի (թռչու նի՝ աղ բյու րի ջրի մեջ թա թա խած փե տու րով, թռչու նի թքով, աղոթ քով, 
կա խար դի կող մից կուլ տա լով եւ վե րա դարձ նե լով, եւն)՝ այս հե քի ա թում օձը 
«քյի ն⅓մ ա հօ րը պը տեռ նէ րէն քըշ տէն ծըլյ վի ծ⅓լյ անում, էլ թա հինչ թի լի սիմ ա 
անում, թա հունց ա անում, մին էլ հի րը վա նէ րը լյը հա էն ըն տը ես նում, վէր էս 
թի քյի-թի քյ⅓ տը ե ռած մար թը սը ղա ցա վ»16: Թա գա վո րը, տես նե լով օձի հմա յա-
կան զո րու թյու նը, ցա խա վա ճա ռին երեք անի րա կա նա նա լի առա ջադ րանք է 
տա լիս: Օձի խորհր դատ վու թյամբ՝ ցա խա վա ճա ռը կա րո ղա նում է կա տա րել 
թա գա վո րի պայ ման նե րը, եւ վեր ջինս ստիպ ված իր աղջ կան կնու թյան է տա լիս 
օձին: Կա խար դան քով օձ դար ձած երի տա սար դը, գաղտ նի քը ու րիշ նե րի մոտ 
բա ցա հայ տե լու դեպ քում, վե րա դարձ վում է անդ րաշ խարհ եւ մի այն կնոջ յոթ 
տար վա դե գե րումն ե րից հե տո է վե րա նում կա խար դան քը: 

Աստ ծո կող մից կեր պա փոխ ված զա վակ ստա նա լու մո տիվն ե րի մեջ կա-
րե լի է առանձ նաց նել նվեր դդու մի17 եւ ձուկ ծննդա բե րե լու18 մա սին մո տիվն ե րը 
(ATU 409A)19: Կեն դա նա կան կամ բու սա կան ծա գում ու նե ցող ժա ռանգ նե րի մեջ 
մթագն ված կեր պով պահ պան ված է տար բեր ազ գե րի կեն դա նա կան կամ բու-
սա կան նա խա հոր գա ղա փա րը: Հա մա ձայն շոտ լան դա ցի մար դա բան Ջեյմս 
Ֆրե զե րի՝ տոհ մի ամեն մի ան դա մի կյան քը կապ ված է կեն դա նա կան կամ բու-
սա կան որեւէ տե սա կի ներ կա յա ցուց չի կյան քի հետ, եւ կեն դա նուն սպա նե լու 
կամ բույ սը ոչն չաց նե լու հե տեւ ան քը կլի նի հա մա պա տաս խան մար դու մա հը20: 
Մու սա լե ռի տար բե րա կում դդու մը կրա կի մեջ գցե լուց հե տո վե րա նում է կա-
խար դան քը, եւ կեր պա փոխ ված աղ ջի կը շա րու նա կում է եր ջա նիկ ապ րել21: Այլ է 
պատ կե րը Մա նազ կեր տի տար բե րա կում. աղ ջի կը, ամեն ան գամ դդու մից դուրս 
գա լուց հե տո, այն փա կում էր սնդու կում, որ պես զի իրեն վտանգ չսպառ նա, սա-
կայն. «էսօր մոռ ցավ, չփա կեց… թա քա վո րի տղեն աջա լա հ'ելավ օջախ վա ռեց, 
պղինձ մի ջուր դրավ վրեն, տդմի նին դրեց մեջ, խա շե ց»22, ար դյուն քում՝ դդում-
աղ ջիկն ապ րում է մեկ տա րի եւ մա հա նում: 

16 Սարգսյան 2015, 168 (№ 1 (21). «Օխծը տըղան»)։
17 Սվազլյան 1984, № 9 (9), 55 – 57; ՀԺՀ-9, № 42, 238  – 243 («Տդում ախչիկ»)։
18 ՀԺՀ-1, № 31, 407 – 414 («Ձուկ տղան»)։
19 Uther 2011, 243 – 244.
20 Ֆրեզեր 1989, 809։
21 Սվազլայն 1984, № 9 (9), 57 («Տտոմը»)։
22 ՀԺՀ-9, 242 (№ 42. «Տդում ախչիկ»)։
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Ինչ պես տես նում ենք, ան ժա ռանգ ամու սին ներն Աստ ծո ողոր մա ծու-
թյամբ կեն դա նա կան կամ բու սա կան ծագ ման ժա ռանգ ստա նա լուց հե տո շա-
րու նա կում են կախ ման մեջ մնալ նրա նից: «Ձուկ տղա ն» հե քի ա թում կա տար-
վում է կրկնա կի կեր պա փո խու թյուն՝ ձուկ ↔ ե րի տա սարդ ↔ ա ղավն ի ↔ ե րի տա-
սարդ: Հմա յա կան ար գել քի խախտ ման, այ սինքն՝ ձկան կա շին կրա կին տա լու 
ար դյուն քում՝ վա ճա ռա կա նի տղան կեր պա փոխ վում է աղավն ու եւ ան հե տա-
նում: Եր կար որո նումն ե րից հե տո (տար բեր խորհր դա տու նե րի օգ նու թյամբ) 
նրա կի նը՝ թա գա վո րի աղ ջի կը, կա րո ղա նում է գտնել ամուս նուն, սա կայն ինչ-
որ սխալ թույլ տա լով (սրտի վրա յի թուղ թը թարս դնե լով)՝ դար ձյալ կորց նում է 
նրան: Անդ րաշ խար հից հե րո սի վե րա դար ձը կա տար վում է նրա որ դու մի ջո ցով, 
որն ան մա հա կան խնձոր եւ ան մա հա կան ջուր բե րե լու հա մար հայտն վում է այն-
տեղ: Աստ ված, ժա մա նա կա վո րա պես վա ճա ռա կա նին զրկե լով որ դուց, նրան 
նաեւ թոռ է տա լիս եւ երեք աղ ջիկ (աղ ջիկ նե րի կեր պա փոխ ված աղավն ի ներ)23:

Հե րո սը խնդրան քով դի մում է Աստ ծուն՝ ոչ մի այն ժա ռանգ ստա նա լու 
հա մար: «Մար դա կերպ ձու կը» հե քի ա թում. «Էս խեղճ մար դը չո քավ աղոթք 
էրավ, ար տա սունք թա փեց, մեկ էր կու սհաթ լա լով, պա ղա տե լով աղա չեց աստ-
ծուն, որ հո գի տա էդ փե տե մար դու ն»24: Աստ ված չի ան տե սում հե րո սի աղա-
չան քը եւ հո գի է դնում փայ տե մար դու մեջ: 

Առանց խնդրանք նվի րատ վու թյուն
Հայ կա կան բազ մա թիվ հե քի աթ նե րում հե րո սի գոր ծո ղու թյուն նե րի ըն-

թաց քում ծա գած խնդիր նե րի լուծ ման հա մար եր բեմն Աստ ված չի սպա սում, որ 
իրեն խնդրեն, այլ ինքն է որո շում նվի րատ վու թյուն կա տա րել կամ խոր հուրդ 
տալ: Աստ ծո տված այ դօ րի նակ նվեր նե րը բազ մա զան են՝ լույս տվող ձու25, ձի26, 
վագր, աքա ղաղ27 եւն: 

Աղ քատ ամու սին նե րին Աստ ծո տված՝ լույս տվող ձուն իր վրա է հրա վի րում 
թա գա վո րի ու շադ րու թյու նը՝ դրա նով իսկ ապա հո վե լով դար ձյալ Աստ ծուց նրանց 
ու ղարկ ված զույգ որ դի նե րի ապա գան: Մեկ այլ հե քի ա թում («Խոս րով շահ») Աստ-
ծո նվե րը՝ ձին, սյու ժեի զար գաց ման ըն թաց քում դառ նում է նրա խորհր դա տուն, 
իսկ «Աս լան-Ղը ռաս լա ն» հե քի ա թում Աստ ված հե րո սին մո տա լուտ վտան գից՝ 
մար դա կեր քրո ջից փրկում է՝ աքա ղաղ եւ վագ րի ձա գեր ու ղար կե լով: 

Հե րո սին նվեր տա լով՝ Աստ ված եր բեմն դառ նում է նաեւ խորհր դա տու: 
Այս պես, «Էյ նա բու նի զի» հե քի ա թում Աստ ված մի աղ քատ մար դու ծառ է տա-
լիս, որի անու նը նշա նա կում էր օձի գլխից բու սած: Օձը, ըստ մար դու նախ նա-
կան տի ե զե րա կան պատ կե րա ցումն ե րի, գտնվում է տի ե զե րա կան ծա ռի ստո-
րին մա սում28: Օձի գլխից բու սած ծա ռը այս աշ խար հի հետ ստո րերկ րայ քի 

23 ՀԺՀ-1, № 31, 407 – 414 («Ձուկ տղան»)։
24 ՀԺՀ-4, 69 (№ 4. «Մարդակերպ ձուկը»)։
25 ՀԺՀ-1, № 33, 423 – 440 («Գյուլշանի հեքիաթը»)։
26 ՀԺՀ-1, № 34, 441 – 455 («Խոսրով-շահ»)։
27 Հովսեփյան 2009, № 16 (16), 105 – 110։
28 Топоров 1987, 398 – 406; Иванов 1987, 233 – 234.
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կապն է խորհր դան շում: Աղ քատ մար դու հարս տա նա լու գրա վա կանն էր՝ գաղտ-
նի պա հել ծա ռի անու նը՝ Էյ նա բու նի զի: Հարս տա ցած մար դը խախ տում է Աստ-
ծո՝ իր առ ջեւ դրած պայ մա նը. «Տու վեշ մի նին ասիս վեչ ծա ռեն անը մը, լուխ ճին 
նը հետ մ⅓րժ կը կյաս, կա սիս. «Հու վէր ծա ռէս անը մը դ⅔ւզ ասէ, ծա ռըս էլ, կը-
նեն գըս էլ, իլ⅓ծ-չի լ⅓ծըս էլ տաս ըմ ⅔ւրան, հու վէր սխալ ասէ, հինչ քան հը րը-
ա տօ թուն օնէ, ինձ բի դի տա»29 եւ զրկվում հարս տու թյու նից: Սա կայն Աստ ված 
ողոր մած է. նա երկ րորդ խոր հուրդն է տա լիս այդ մար դուն եւ վե րա դարձ նում 
նրա ողջ ու նեց ված քը: 

Միջ նոր դա վոր ված նվի րատ վու թյուն
Վե րո հի շյալ հե քի աթ նե րում նվի րատ վու թյունն ու խորհր դատ վու թյու նը 

հե րո սին՝ կա տար վում է Աստ ծո ան մի ջա կան մի ջամ տու թյամբ: Քիչ չեն նաեւ այն 
հե քի աթ նե րը, որոն ցում Աստ ված գոր ծում է միջ նորդ նե րի մի ջո ցով (ծե րու նի, 
հրեշ տակ, դեր վիշ եւն)՝ ըն դու նե լով նրանց կեր պա րան քը: Հա ճախ հե քի աթ նե-
րում Աստ ված հայտն վում է սպի տա կա մո րուս ծե րու նու (ճամ փա բա ժա նի, սեւ-
սպի տակ թե լեր կծկող, ճա կա տա գիր գրող, եւն) տես քով: 

Կար սի հե քի աթ նե րից մե կում թա գա վո րի աղ ջի կը ավա զա կի՝ Դա լի Հա-
սա նի ձեռ քից պրծնե լու հա մար օգ նու թյուն է խնդրում Աստ ծուց եւ խոս տա նում, 
որ իր ապա գա երե խա յին նրան մա տաղ կա նի: Ծնվում է աղ ջիկ: 6 – 7 տա րե կան 
աղջ կան է մո տե նում սպի տա կա մո րուս ծե րու նին եւ ասում, որ մո րը հի շեց նի իր 
խոստ ման մա սին: Մայ րը, խոստ ման հա մա ձայն, ծե րու նուն է ու ղար կում աղջը-
կան: Իսկ ծե րու նին, ի պա տաս խան խոստ ման կա տար ման, աղջ կան օժ տում է 
շնորհ նե րով («Քե լածդ վախ տը ոտիդ տա կի հո ղը օս կի դառ նա, ծի ծա ղաս՝ չորս 
թա րաֆդ վարդ-մա նու շակ բուս նի, լվաց վածդ տե ղը յոն ջա ու կորն կան բուս նի, 
եթե լաս՝ քա րե կար կուտ գա: Դե գնա, — էս կը սէ ու ըխ տի ա րը անե րև ույթ կէղ-
նի»30) եւ նրան վե րա դարձ նում մո րը: 

Մեկ այլ հե քի ա թում Աստ ված աղ քատ ամու սին նե րի նո րա ծին երե խա յին 
է միջ նորդ նե րի (պա հա պան հրեշ տակ, տատ մեր, քա հա նա, քա վոր) մի ջո ցով 
շնորհ նե րով օժ տում31: 

Երեք եղ բայր նե րին կամ երեք ըն կեր նե րին փոր ձու թյան են թար կե լը հայ-
կա կան հե քի աթ նե րում սո վո րա բար կա տար վում է հրեշ տա կի կամ ծե րու նու 
կեր պա րանք ստա ցած Աստ ծո մի ջո ցով: Կա տար վում է նվի րատ վու թյուն (երե-
քին էլ), այ նու հե տեւ, փոր ձու թյան են թար կե լով նրանց, նվե րը (տու նը, հո տը, այ-
գին) թողն վում է նրան՝ ով կա րո ղա նում է դի մա կա յել փոր ձու թյա նը32:

Վե րը նշե ցինք այն կեր պա փո խու թյուն նե րի մա սին, որոնք կա տար վում 
են կա խար դան քի ար դյուն քում: Հայ կա կան որոշ հե քի աթ նե րում Աստ ված կեր-
պա փո խու թյուն է կա տա րում ապ րուս տի մի ջո ցի կամ վտան գից փրկվե լու հա-

29 Սարգսյան 2015, 77 (№ 1 (1). «Էյնա բունիզի»)։
30 Հարությունյան եւ այլք 2013 (կազմ.), 169 (№ 26 (26). «Թագավորի աղջկա հեքիաթը»)։
31 ՀԺՀ-1, 357 (№ 26. «Վարդիթեր»)։
32 Սարգսյան 2015, № 1 (17), 149  – 152 («Աստուծ գյիդ⅔ւմ ա հինչ ա անում»); Հարությունյան եւ 

այլք 2015, № 54 (54), 145  – 147; ՀԺՀ-18, № 9, 68  – 69 («Երեք եղբայր»)։
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մար: «Թ⅓նջյու ման խա թու ն» հե քի ա թում Աստ ված աղ քատ գյու ղա ցու կնո ջը 
կար միր կով է դարձ նում, որ պես զի նրա ըն տա նի քը կա րո ղա նա իր ապ րուս տը 
հո գալ, խորթ մոր պա հան ջով կո վը մոր թե լուց հե տո եւս Աստ ված շա րու նա կում 
է իր օգ նու թյու նը՝ կո վին որ պես միջ նորդ օգ տա գոր ծե լով (նվի րա տու եւ խորհր դա-
տու կով)33: 

Ամ փո փում
Եր բեմն, հե րո սին փրկե լու հա մար, Աստ ված նրան կեր պա փո խու թյան է 

են թար կում: Ղա րա դա ղի հե քի աթ նե րից մե կում հա րուստ հով վի աղջ կան դեւ ե-
րի ձեռ քից ազա տե լու հա մար Աստ ված նրան եղ նիկ է դարձ նում: Հե րո սը սպա-
նում է դեւ ե րին, եղ նի կին Աստ ված նո րից աղ ջիկ է դարձ նում34: Այս մո տի վը վե-
րա բե րում է նվի րատ վու թյան դ) տե սա կին:

Ինչ պես ար թուն ժա մա նակ է Աստ ծո անունն անընդ հատ մար դու շուր թե-
րին՝ իրեն օգ նե լու ակն կա լի քով, այն պես էլ նիր հե լիս կամ քնած ժա մա նակ՝ 
երա զում նրան այ ցե լում է Աստ ված (եր բեմն միջ նոր դի տես քով՝ ծե րու նի, մե ռած 
նախ նի, ինչ-որ մարդ, թռչուն, կեն դա նի, ինչ-որ ձայն, եւն) եւ խորհր դատ վու-
թյամբ, եր բեմն էլ նվի րատ վու թյամբ օգ նում հե րո սին՝ լու ծե լու իր առ ջեւ ծա ռա-
ցած դժվա րա գույն խնդիր նե րը35: Սույն մո տի վը վե րա բե րում է նվի րատ վու թյան 
ե) տե սա կին, որը, ինչ պես եւ դ) տե սա կը, հու սով ենք, որ ման րա մաս նո րեն 
կքննար կենք առան ձին հոդ վա ծում:

Հայ ժո ղովր դա կան տպա գիր հե քի աթ նե րի ման րակր կիտ ու սումն ա սի-
րու թյու նը ցույց է տա լիս, որ հե քի ա թի հե րո սին Աստ ված ու ղեկ ցում է ամե նու-
րեք՝ արթմն ի թե երա զում, տե սա նե լի թե ան տե սա նե լի ներ կա յու թյամբ, իր տես-
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Марине Айковна Хемчян, к.ф.н.
Институт археологии и этнографии

ЭПИЗОД ВМЕШАТЕЛЬСТВА БОГА  
В СЮЖЕТАХ АРМЯНСКИХ НАРОДНЫХ СКАЗОК

Ключевые слова։ сказка, бог, даритель, советчик, функция, преображение, 
посредник, сон, историко-этнографический регион, религиозно-мифическое 
представление.

Испокон веков человек, мечтая օ благосостоянии, обращался к богу с прось-
бой (иногда молча). В статье отражено вмешательство бога в действия героя 
сказки, выявлены всемогущие, милосердные, воспитывающие, наказывающие 
и прочие свойства бога. Религиозно-мифологические представления человека 
(с первобытных родоплеменных времен до христианства, включая период 
зороастризма и язычества), с разными проявлениями, нашли свое отражение 
в бытовых и волшебных сказках. Как девиз «бог вездесущ», так и имя бога 
со провождает героя в ходе развития сюжета сказки. В процессе исследования 
выявлены функции бога как дарителя и советчика в армянских сказках. 
Представлены следующие способы одаривания и совета։ а) дарить ребенка 
бездетным супругам или старухе (часто животного или растительного проис-
хождения, впоследствии с возможностью преображения), услышав просьбу 
ге роя или без просьбы, дарить имущество нищему (иногда испытывая его), 
дарить чудесные предметы (светящееся яйцо, скатерть, шапка, подсвечник, 
дуд ка) или животных (конь, тигр, петух), одаривать героя способностями и 
т. д., б) дарение посредничеством (в облике старика, дервиша, ангела), в) по-
мощь герою посредством преображения (преображая помощника в оленя, в 
корову, в змею), г) совет во сне. Многочисленные сказки каждого историко-
этно графического региона Армении (мотивы вмешательства бога с целью 
ока зания помощи герою) сопоставлены с типами сказок по классификации 
Аарне-Томпсон-Утера, найдены эквивалентные варианты. Результаты иссле-
дования явствуют о том, что дарители, советчики, различные помощники, 
чу десные предметы и животные в большинстве случаев посланы герою бо-
гом. 

Dr. Marine H. Khemchyan
Institute of Archaeology and Ethnography

THE GOD INTERVENTION CASE-EPISODE  
IN ARMENIAN FOLK FAIRY TALES

Keywords: fairy-tale, god, donor, adviser, function, transformation, mediator, 
dream, historical-ethnographic region, religious-mythical representation.

From ancient times, the man, dreaming of prosperous life and lifestyle, was asking 
for it to God, sometimes not out loud. The article reflects God՚s intervention in 
the actions of the character of the fairy tale. The God's all-powerful, merciful, ed-
ucating, punishing and other characteristics are revealed. The religious and myth-
ological notions of the man (from ancient tribal times to Christianity, including 
Zoroastrianism and paganism) are reflected with various manifestations in every-
day and magical tales. As the ՙՙGod is everywhere՚՚ motto, so the name of God 
always accompanies the character during the whole plot of the fairy tale. During 
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the research the functions of God as a donor and an adviser are revealed. The fol-
lowing forms of donation and advice are presented: a) to give a child to childless 
spouses or an old woman (often with an animal or plant origin, with a possibili-
ty of future transfiguration) upon hearing the character of without a request, to 
give property to the poor (sometimes through temptations), to give miraculous 
objects (luminous egg, tablecloth, hat, candlestick, pipe) or animals (horse, tiger, 
rooster), to give the character with abilities etc.; b) mediated donation (as an old 
man, dervish, angel); c) helping the character with transformation (transforming 
him to a deer, a cow, a snake); d) counselling in a dream. Numerous tales of each 
of the historical-ethnographic regions of historical Armenia (the motives of God՚s 
intervention to assist the character) are matched with the types of the fairy tales 
of Aarne-Thompson-Uther classification and equivalent variants are found. As a 
result of the research it was revealed that the donors, advisers, various assistants, 
wonderful objects and animals appearing in the right way and the right time to the 
fairy tale character in the majority of cases were sent by the God.
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Го ар Ме ли кян, к.ф.н.
ИАЭ 

ФЕ МИН НЫЙ АС ПЕКТ СКА ЗОК ЦИК ЛА  
«УМ НАЯ ДОЧЬ КРЕСТЬ Я НИ НА»

Статья рас смат ри ва ет воп рос фе мин но сти – женст вен но сти в на род ных сказ ках. Ис-
по кон ве ков жен щи ны пос вя ща ли сказ ки кон цеп ту их са мо вы ра же ния, ук реп ле нию 
их ро ли и ме ста в об щест ве. И да же в сказ ках, пе рес ка зан ных муж чи на ми, все еще 
мож но ус лы шать женс кие го ло са. В статье ана ли зи ру ет ся груп па ска зок с ак тив ны ми 
ге ро и ня ми на  при ме ре ска зок цик ла «Ум ная дочь кресть я ни на», тип №875 по клас си-
фи ка ции Аар не-Томп сон-Уте ра. Ге ро и ни это го цик ла ска зок спо соб ны при ни мать са-
мые важ ные ре ше ния, по сто ять за се бя и за сво их близ ких, дать от ве ты на воп ро сы и 
за гад ки, на ко то рые зат руд ня лись от ве тить муж чи ны. Ге ро и ни в этих сказ ках не толь-
ко кра си вы, доб ры, но так же на ход чи вы, ум ны и храб ры. Они не во ю ют с об щест вом, 
а про сто ис поль зу ют свой ум и ин тел лект, что бы до бить ся же ла е мо го. Пос редст вом 
ин терп ре та ции фор муль ных за га док и ал ле го рий ге ро и ня раск ры ва ет се бя, вы ра жа ет 
свои мыс ли, эмо ции и нравст вен ные цен но сти. В этом цик ле ска зок на пер вый план 
выд ви га ют ся от но ше ния жен щи ны и муж чи ны в ви де се ман ти чес ких би нар ных оп по-
зи ций. В ар мянс ком кор пу се на хо дим 22 ва ри ан та ска зок дан но го цик ла, соб ран ных 
из раз ных ре ги о нов Ар ме нии. Эти сю же ты мы сво дим к чи сто женс ким сказ кам, где 
жен щи ны ма ни пу ли ру ют речью, про яв ля ют сме кал ку для ут верж де ния сво их по зи-
ций и за во е ва ния луч ше го по ло же ни я.

Клю че вые сло ва: на род ная сказ ка, фе мин ность, ак тив ная ге ро и ня, женс кий го лос, 
субъ ект сказ ки, объ ект сказ ки, ал ле го рия, за гад ка, об раз ное вы ра же ние.

Вве де ние
Целью дан ной статьи яв ля ет ся рас смот ре ние воп ро са фе мин но сти – жен-

ст вен но сти в на род ных сказ ках, на при ме ре цик ла ска зок «Ум ная дочь кресть я-
ни на», тип № 875 по клас си фи ка ции Аар не-Томп сон-Утера1.  Под фе мин ностью 
мы по ни ма ем «комп лекс ха рак те ри стик, свя зан ных с осо бен но стя ми женс ко го 
по ла (ха рак тер ные фор мы по ве де ния, ожи да е мые от жен щи ны в дан ном об-
щест ве, или со ци аль но оп ре де лен ное вы ра же ние то го, что рас смат ри ва ет ся как 
по зи ции, внут рен не при су щие жен щи не)»2.

В статье не ставится вопрос о гендерном приоритете того или иного пола 
в жанре сказки. Ясно, что народные сказки никому не принадлежат, и любой тип 
или мотив может быть пересказан с особыми акцентами и адаптирован к нуждам 
как мужчин-рассказчиков и слушателей, так и женщин, и вопрос об авторстве 
народной сказки когда-либо не выдвигался.

1 Uther 2011, 494.
2 Феминность // Энциклопедический словарь «Слово о человеке» http://www.slovochel.ru/

feminnost.htm
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Однако отметим, что женщины играют важную роль в контексте сказки 
и как героини, вокруг которых сплетаются повествования, и как рассказчики, 
которые рассказывают истории, обычно для определенной аудитории, преследуя 
определённые цели. Так, есть много данных о том, что сказка – это исключительно 
женский жанр. Независимо от типа сказки можно сказать, что женщины по 
природе своей и по роду деятельности (мамы, няни, бабушки) более расположены 
быть рассказчицами. Говорить и рассказывать – это их прерогатива. 

Проб ле ма по ла рас сказ чи ка и со би ра те ля
Ис по кон ве ков жен щи ны пос вя ща ли сказ ки кон цеп ту их са мо вы ра же ния, 

ук реп ле нию их ро ли и ме ста в об щест ве3. И да же в сказ ках, пе рес ка зан ных муж-
чи на ми, все еще мож но ус лы шать женс кие го ло са4. На ши собст вен ные наб лю де-
ния по ка зы ва ют, что жен щи ны – пре вос ход ные рас сказ чи цы, од на ко муж чи ны 
до ми ни ру ют в де ле расп рост ра не ния и пуб ли ка ции ска зок. Яков Гримм в сво ей 
ра бо те «Не мец кая ми фо ло гия», опи ра ясь на фольк лор ные и исто ри чес кие источ-
ни ки, по вест ву ет о мно го чис лен ных ле ген дах и тра ди ци ях, «ко то рые пе ре да ва-
лись ве ка ми от от ца сы ну»5. Он прак ти чес ки иг но ри ру ет тот факт, что, по край-
ней ме ре, 80 про цен тов ска зок сбор ни ка «Детс кие и се мей ные сказ ки» (1812–1815) 
бы ли соб ра ны жен щи на ми. Поч ти та кие же дан ные мож но най ти и в дру гих ев-
ро пейс ких сбор ни ках. 

В 18-ом ве ке, ког да жанр сказ ки стал по пу ляр ным, пер вы ми со би ра те ля-
ми и ре дак то ра ми бы ли муж чи ны. В свои сбор ни ки они вклю ча ли имен но те 
исто рии, в ко то рых жен щи ны сла бы и без за щит ны, пос коль ку в ту по ру жен щи-
ны не мог ли за яв лять о сво их пра вах, хо тя про фес си о наль ные рас сказ чи цы 
имен но в сказ ках на хо ди ли спо соб са мо вы ра же ния.

В се ми де ся тые го ды аме ри канс кая ис сле до ва тель ни ца Эли сон Лу ри 
опуб ли ко ва ла статью «Ос во бож де ние сказ ки», где она вы ра зи ла мысль, что 
сказ ки мо гут по мочь жен щи нам в де ле эман си па ции и ос во бож де ния от сте ре о-
ти пов, пос коль ку не ко то рые сказ ки де монст ри ру ют мо дель силь ной жен щины6. 
Она счи та ет, что женс кие пер со на жи  в сказ ке мо гут ме нять судь бы лю дей. Жен-
щи ны, ка жет ся, конт ро ли ру ют сю жет сказ ки сво и ми по ступ ка ми и изоб ра же ни-
ем силь ных женс ких ха рак те ров7.

Фе ми ни сты ут верж да ют, что под чи нен ные жен щи ны в боль шинст ве ска-
зок уже ста ли серь ез ной иде о ло ги чес кой и куль тур ной проб ле мой. В пос лед нее 

3 Маргарет Милс изучила связь между полом рассказчика и сказкой, чтобы доказать пра виль-
ность своей идеи, «что мужчины более расположены повествовать сказки о мужчинах, тогда 
как женщины рассказывают о женщинах и мужчинах. Очевидно, что между мужчи нами и 
женщинами наблюдалась жанровая специализация [Haase 2008, 1039].

4 Warner 1994, 112.
5 Гримм, 1987, 56.
6 Haase 2004, 1.
7 Haase 2004, 1.
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вре мя ста ли по пу ляр ны фе ми ни сти чес кие ис сле до ва ния (Анд реа Двор кин, Сю-
зан Бра ун мил лер), ко то рые кри ти чес ки от но сят ся к сказ кам. В них ука зы ва ет ся 
на пас сив ность и инерт ность глав ных ге ро инь, ко то рые, яко бы, не про яв ля ют 
ни ка кой ини ци а ти вы, без дейст ву ют и толь ко ждут, ког да их спа сут, по зо вут за-
муж или по да рят про буж да ю щий по це луй. Они прес ле ду ют ся ма че ха ми, их по-
хи ща ют дра ко ны или они впа да ют в сон, ко то рый длит ся сот ня ми лет. (Да же 
су щест ву ют по пу ляр ные статьи, ко то рые пуб ли ку ют ся в прес се и в со ци аль ных 
се тях, нап ри мер, «5 при чин по че му не на до чи тать сказ ки де воч кам»). В по доб-
ных стать ях го во рит ся о том, что ма лень ким де воч кам не сле ду ет чи тать сказ ки, 
что они пло хо вли я ют на их пси хи ку, пос коль ку про во ци ру ют без дейст вие, учат 
инерт но сти и т. д.8. 

«Ак тив ные ге рои ни»
Од на ко не сле ду ет за бы вать, что су щест ву ет ог ром ное ко ли чест во ска зок 

с так на зы ва е мы ми ак тив ны ми ге ро и ня ми, ко то рые спо соб ны при ни мать са мые 
важ ные ре ше ния, по сто ять за се бя и за сво их близ ких, най ти от ве ты на воп ро сы 
и за гад ки, на ко то рые зат руд ня лись от ве тить муж чи ны. Ге ро и ни в этих сказ ках 
не толь ко кра си вы и доб ры, но так же на ход чи вы, ум ны и храб ры. 

Как пи сал М. Бах тин, ког да мы пе рес ка зы ва ем язык дру го го, ког да мень-
шинст во пе ре ни ма ет язык боль шинст ва, сло ва ста но вят ся двух го ло сы ми, они 
до бав ля ют на ше по ни ма ние и на шу оцен ку, но связь меж ду дву мя го ло са ми мо-
жет быть очень раз ной9. 

Бах тин не от де лял мужс кой или женс кий го лос, од на ко яс но, что од ной 
из са мых зна чи мых форм из ме не ния го ло са мо жет счи тать ся имен но пе ре да ча 
го ло са пос редст вом из ме не ния по ла пе ре да ю ще го. 

Хо ро шим при ме ром, де монст ри ру ю щим «ма нев ры» жен щин по от но ше-
нию к муж чи нам, мо гут яв лять ся сказ ки с так на зы ва е мы ми «ак тив ны ми ге ро и-
ня ми», где ге ро и ня са ма конт ро ли ру ет свою собст вен ную судь бу и, что са мое 
глав ное, она вы би ра ет, а не «вы би ра ет ся»10. 

Сказ ки с ак тив ной ге ро и ней боль шей частью пред став ля ют уто пи чес кие 
штам пы в та ких исто ри ях. Для жен щин в тра ди ци он ных об щест вах уто пи чес кая 
си ту а ция бы ла той, где жен щи на мог ла вы би рать или не вы би рать сво е го парт-
не ра и где брак оз на чал лю бовь, но, что бо лее важ но, ра венст во и ува же ние. Ак-
тив ная ге ро и ня в сказ ке на ме ре ва ет ся пост ро ить свою жизнь, из ме нить пра ви ла 
в свою поль зу. Од на ко это не про цесс зах ва та или борь бы, а «де тер ри то ри а ли за-
ция». Ге ро и ня не во ю ет с об щест вом, она про сто ис поль зу ет свой ум и ин тел-
лект, что бы до бить ся же ла е мо го. 

8 http://www.independent.co.uk/life-style/health-and-families/fairy-tales-children-stop-reading-
parents-body-image-gender-roles-women-girls-sexism-a8067641.html

9 Bakhtin 1973, 161 – 162.
10 В парадигматическом плане архетипичным рассказчиком можно считать Шахерезаду, ко-

то рая, всячески обманывая своего слушателя, пыталась удержать свою позицию рас сказ-
чи ка и избежать смерти.



202 Գո հար Մե լի քյան

Здесь мож но прос ле дить яв ле ние, ко то рое Джу лия Кри сте ва, ха рак те ри-
зуя кар на вал, на зы ва ет «трансг рес си ей», то есть на ру ше ни ем ло ги чес ких, со ци-
аль ных и линг ви сти чес ких ко дов, и счи та ет, что ко ды мож но на ру шать, пос коль-
ку до пус ка ют ся иные нор мы, иные за коны11. 

Ис сле до ва ния Кри сте вой по сред не ве ко во му ро ман су по ка зы ва ют, что 
жен щи ны иг ра ли глав ную струк тур ную роль, ко то рая впос ледст вии бы ла обес-
це не на. Вме сто то го что бы быть субъ ек том, жен щи ны ста ли объ ек том, «псев до-
цент ром», ис поль зу е мым мужс ким «я» для подт верж де ния собст вен ных до сто-
инств. Так, ес ли жен щи на вос ста ет про тив вы тес не ния сво ей ро ли, ее про стей-
шим ре ше ни ем яв ля ет ся сме ще ние ро лей или «де цент ра ли за ция»12. Ей ни че го не 
оста ет ся кро ме ма ни пу ли ро ва ния речью и пос редст вом линг ви сти чес ких и ло ги-
чес ких уло вок – зах ва та по ло же ния, то есть про ис хо дит ин вер сия линг ви сти чес-
кой по зи ции (к при ме ру, ре ше ние за га док в по вест во ва ни и).

Осо бое про яв ле ние фе мин но сти, а так же спо соб ность жен щи ны ма ни пу-
ли ро вать речью встре ча ем в груп пе ска зок «Ум ная дочь кресть я ни на» («The 
Clever Farmgirl»), под но ме ром 875 по си сте ме клас си фи ка ции ска зок Аар не-
Томп сон-Уте ра. По жа луй, это од на из са мых за пу тан ных групп, вклю ча ю щих 
мно го ва ри а ций и подг рупп. Сказ ки здесь спле те ны из раз лич ных эпи зо дов, но 
все сво дит ся к то му, что про стая де вуш ка сво им умом, сме кал кой и уме ни ем 
раз га ды вать за гад ки и ин терп ре ти ро вать фор муль ные ал ле го рии до би ва ет ся вы-
со ко го по ло же ния или вы хо дит за муж. 

«Ум ная дочь кресть янс кая»
В ев ро пейс кой тра ди ции из вест на сказ ка Брать ев Гримм «Ум ная дочь 

кресть янс кая» из пер во го из да ния вто ро го то ма «Детс ких и се мей ных ска зок» 
(1815). Од на ко дан ная груп па ска зок бо лее по пу ляр на в во сточ ной ска зоч ной тра-
ди ции. Ес ли учесть пред по ло же ние, что си сте ма клас си фи ка ции ска зок Аар не-
Томп сон-Уте ра слиш ком ев ро цент рич на и не ох ва ты ва ет весь спектр ска зок из 
во сточ ных ре ги о нов, то этим и мож но объ яс нить, по че му дан ный сю жет не так 
по пу ля рен в ев ро пейс кой тра ди ции. Кро ме то го, ал ле го рии и за гад ки со от ветст-
ву ют уме нию об раз но вы ра жать ся у во сточ ных на ро дов, они за ни ма ют важ ное 
ме сто в сло вес но сти Во стока13.

 В этих сказ ках про ис хо дит не кая «ме та фо ри за ция» ми фо по э ти чес кой 
мыс ли, спо соб ная пред став лять со ци аль ные ка те го рии и от но ше ния пос редст-
вом «об ра зов» из ок ру жа ю щей сре ды и об рат но «за шиф ро вы вать» при род ные 
от но ше ния со ци аль ными14. 

11 Kristeva 1980, 50.
12 Kristeva 1980, 50.
13 Илларионов и др. 2008, 462.
14 Элемент человеческого мира составляет пару с элементом природным, например, души 

новорожденных ассоциируются с листьями, свежей водой и т. д., которые становятся их 
знаками. Такая взаимная «метафоризация» природных и социальных объектов и процессов 
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В во сточ ной тра ди ции ва ри а ций это го ти па ска зок боль ше, а так же наб-
лю да ют ся не ко то рые транс фор ма ции в сю жет ной ли нии. В боль шинст ве ва ри ан-
тов ум ную де вуш ку, ко то рая спо соб на ин терп ре ти ро вать ал ле го ри чес кие за гад-
ки или выс ка зы ва ния, на хо дит отец для сво е го глу по го сы на. Ге ро и ня ре ша ет все 
се мей ные проб ле мы сво ей сме кал кой и спа са ет и му жа, и свек ра. Пос редст вом 
ин терп ре та ции фор муль ных за га док и ал ле го рий ге ро и ня вы ра жа ет свои нравст-
вен ные цен но сти, оцен ки, мыс ли и эмо ции. 

В этом цик ле ска зок на пер вый план выд ви га ют ся от но ше ния жен щи ны и 
муж чи ны в ви де се ман ти чес ких би нар ных оп по зи ций, ко то рые, по мне нию Ме-
ле тинс ко го, яв ля ют ся «кир пи чи ка ми» ми фо ло ги чес ких сим во ли чес ких клас си-
фи ка ций15.

Ар мянс кие ва ри ан ты
В Ар мянс ком кор пу се ска зок на хо дим 22 ва ри ан та под об щим но ме ром 

875 «Ум ная де вуш ка» в трех подг руп пах. В об щем сю же те цик ла де вуш ка по мо-
га ет ви зи рю ре шить за гад ки, за дан ные ко ро лем, тот прис ва и ва ет от вет, од на ко 
ко роль уз на ет, кто дейст ви тель но на шел от вет, пов то ря ет ся цикл ре ше ния за га-
док, де вуш ка опять про яв ля ет сме кал ку, ко роль бе рет в же ны про стую де вуш ку. 

Ин те ре сен ар мянс кий ва ри ант подг руп пы Д но ме ра 875. В меж ду на род-
ном ка та ло ге дан ная подг руп па на зы ва ет ся «Мо ло дая де вуш ка в кон це пу ти», где 
во всех ва ри ан тах ге ро и ня – женс ко го по ла. В на шем кор пу се это до воль но боль-
шая подг руп па, ко то рая раз де ле на на две ча сти в со от ветст вии с из ме не ни ем по ла 
ге роя. Пер вая часть озаг лав ле на «Муд рый па рень», где ге рой – мо ло дой че ло век, 
единст вен ный дол гож дан ный сын сво их ро ди те лей, и имен но он вы пол ня ет 
функ ции глав но го ге роя, ре ша ет за гад ки, про яв ля ет сме кал ку. Эта часть подг руп-
пы име ет 9 ва ри ан тов. Вто рая  часть подг руп пы име ет 2 ва ри ан та и на зы ва ет ся 
«Ум ная де вуш ка», она в точ но сти со от ветст ву ет ука за те лю ти пов ска зок16.

Из ме не ние по ла ге роя в дан ной подг руп пе мо жет быть свя за но с на ци о-
наль ны ми осо бен но стя ми, по чи та ни ем маль чи ков в ар мянс кой семье, их при о-
ри тет ны ми по зи ци я ми. Ка жет ся, рас сказ чи ки воль но или не воль но по ме ня ли 
пол ге роя, пос коль ку имен но па рень вы сту па ет в ка чест ве глав но го ге роя, что 
для них яв ля ет ся бо лее при ем ле мым ва ри ан том в сказ ке. Здесь на хо дим кон та-
ми на цию сю же тов, яв ное сме ще ние ак цен тов, где на пер вый план вы сту па ет 

имеет место и в древних обществах, сохранивших пережитки тотемизма [Мелетинский 2000, 
232].

15 В народной сказке и в мифологической системе в целом, по мнению Мелетинского, не мо-
тивы играют главную роль в структуре сказки, а отношения в виде семантических би нар-
ных оппозиций, которые являются «кирпичиками» мифологических символических клас-
си фикаций [Мелетинский 2000, 230]. Эти оппозиции могут иметь самые различные прояв-
ления в сказке (как верх / низ, близкий / далекий, светлый / темный, свой / чужой, муж ской /  
женский. Их восприятие отчетливо ощущается через контрасты их качеств и таким об ра-
зом подвергается простейшему анализу и классификации.

16 Один вариант сказки из VIII тома Армянских народных сказок «Միամիտ գեղցու խելոք 
աղջիկը [ՀԺՀ-8, 586 – 591], другая сказка из сборника Амшенских сказок Акоба Гуруняна 
«Բաբը հընու խելըխաս թոռ ախճիկը» [Գուրունյան 1991, 209 – 210].
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юно ша, иног да рож ден ный «чу дес ным за ча ти ем» (рож ден ный из вы пи той во ды, 
ко то рая соб ра лась в сле дах ко пыт во лов, рож ден ный от пы ли, или пос ле со вер-
ше ния бла гот во ре ния). 

В осталь ных ва ри ан тах, в ко то рых ге ро и ня – де вуш ка, о чу дес ном рож-
де нии ге роя ни че го не упо ми на ет ся. 

Поч ти во всех ва ри ан тах из на чаль но упо ми на ет ся, что у бед ня ка бы ла ум-
ная доч ка, нап ри мер, в сказ ке из Гу гар ка (Ло ри) «Միամիտ գեղցու խելոք 
աղջիկը», – «էդ տան աղջիկը շատ խելոք էր, տանադա ու շատ էր սիրուն: Շատ էլ 
ծերը էնքան հարուստ չէ, ամա աղջիկը իր խելքով ու շնորքով սաղ գեղումը 
գովական էր»17:

Ге ро и ня ин терп ре ти ру ет ряд ал ле го ри чес ких фор муль ных выс ка зы ва-
ний, ко то рые поч ти во всех ва ри ан тах оди на ко вые – как в ар мянс ких, так и в 
меж ду на род ных. Пер вая ал ле го рия – ког да ста ри ку пред ла га ют стать мо стом, 
что бы они пе реш ли че рез ре ку. Де вуш ка объ яс ня ет, что речь шла о том, что бы 
один из них пе ре нес дру го го че рез ре ку на спи не. Сле ду ю щее об раз ное вы ра же-
ние – ког да ста ри ку пред ла га ли стать лест ни цей и пе рей ти го ры. Де вуш ка объ-
яс ня ет, что это оз на ча ло рас ска зы вать сказ ки, что бы ско ро тать вре мя.

Мотив интерпретации аллегорий и символика очага
В ска зоч ной тра ди ции мо тив ин терп ре та ции ал ле го рий и об раз ных вы ра-

же ний встре ча ет ся в са мых раз лич ных куль ту рах и в раз лич ных нар ра ти вах. 
Нап ри мер, в кельтс кой сказ ке «Стро и тель Гоб» Гоб бе рет с со бой на ра бо ту сы на 
и про сит уже устав ше го в до ро ге сы на пе ре не сти его че рез го ры. Сын от ка зы ва-
ет ся, он ос ла бел и устал, и они возв ра ща ют ся до мой. Так про дол жа ет ся нес коль-
ко дней, по ка же на Го ба не уз на ет об этом, и тог да она со ве ту ет – как толь ко отец 
опять поп ро сит пе ре не сти его че рез го ры, на до рас ска зать ему од ну из тех ска-
зок, ко то рые она са ма каж дый день им рас ска зы ва ет. Ког да сын внял со ве ту 
ма те ри, они пе реш ли все го ры. Гоб был очень рад и ска зал, что сын лег ко пе ре-
нес их обо их че рез горы18. 

По сю же ту и по ти пу это со вер шен но раз лич ные сказ ки, од на ко роль 
жен щи ны, хо тя и имп ли цит но, под чер ки ва ет ся. Имен но мать на хо дит вы ход из 
слож но го по ло же ния, из не до по ни ма ния меж ду от цом и сы ном. 

В ар мянс ком кор пу се ин те рес на кон цов ка ска зок об ум ной до че ри. В не ко-
то рых ва ри ан тах де вуш ка и кра си ва, и ум на, толь ко го сти не мо гут по нять, по че-
му у них ды мо ход на кры ше сто ит нес коль ко кри во. «Միայն չէին հասկանում էն 
ընչիցն ա, շատ ամաչելուցն ա, թե մորուց ա, աչքերի մինը վախտ-վախտ շլություն 
ա շանց տալի: … Օթախը շատ լավ ա, ամեն բան կարգին, սարգին՝ թե ներսից, 
թե դրսից, ամա ափսոս որ օջախի բըխուրակը մի քիչ, մի այնոյին ծուռն ա»19.

До маш ний очаг – са мое расп рост ра нен ное об раз ное вы ра же ние семьи, от 
оча га в до ме за ви сит его бла го по лу чие и про дол же ние ро да. В же ны нуж но брать 

17 ՀԺՀ-8, 586:
18 СВК 1988, 14: «Строитель Гоб».
19 ՀԺՀ-8, 590:
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та кую де вуш ку, ко то рая заж жет этот очаг и бу дет от ветст вен на за не го, и ес ли 
что-то с оча гом в до ме бу дет не так, то у этой семьи нет бу ду ще го. 

Де вуш ка не мо жет без дейст во вать, ведь она са ма ма стер ост рос ло вия. На 
за ме ча ние го стей де вуш ка точ но и об раз но от ве ча ет, что ды мо ход нем но го кри-
вой, од на ко дым от ту да вы хо дит чет ко и ре гу ляр но. «Մեր պատվավոր ղո նախ-
նի, դուք բխուրակի ծռնությանը միք մտիկ անիլ, այլ անդուր թամաշ արեք, թե 
ծուխը ոնց ա թարազ դուս տանում…»20.

Де вуш ка объ яс ня ет, что глав ное не фор ма, а со дер жа ние, она го то ва раз-
жечь но вый очаг, то есть соз дать но вую семью и сде лать все для бла го по лу чия 
семь и.

Ин те рес но, что вы шеп ри ве ден ная ал ле го рия на столь ко зак ре пи лась в па-
мя ти и мыш ле нии на ро да как сло вес ная фор му ла, что пе реш ла и в дру гие жан-
ры, ас си ми ли ро ва лась, нап ри мер, в анек дот, а иног да и рас ска зы ва лась как ре-
аль ная юмо ри сти чес кая исто рия, при мер ост рос ло вия. В не ко то рых ре ги о нах 
она ис поль зо ва лась при смот ри нах де ву шек пе ред за му жест вом: ес ли же ни ху 
или его родст вен ни кам де вуш ка не нра ви лась, у нее на хо ди ли ка кой-ли бо не до-
ста ток, то го во ри ли, что ды мо ход в до ме кри вой. На что де вуш ка или ее родст-
вен ни ки от ве ча ли, что она на столь ко ум на, что смо жет соз дать пра виль ную 
семью и раз жечь очаг в лю бом до ме21. 

Обыч но ал ле го рии ос но вы ва ют ся на упо доб ле нии ча стей в си лу сбли же-
ния мак ро- и мик ро кос мо са. От ме тим, что пос коль ку мы не про во ди ли сти ли сти-
чес ко го ана ли за, то пе ред на ми бы ли не ме та фо ры, а зна ки и ми фо ло ги чес кие 
сим во лы. В ос но ве ми фо ло ги чес ких сим во лов ле жат не об раз ные срав не ния, а из-
вест ные отож деств ле ния22, име ющие скры тый жи тейс кий и фи ло софс кий смысл.

Эти сю же ты мы сво дим к чи сто женс ким сказ кам, где жен щи ны ма ни пу-
ли ру ют речью, про яв ля ют сме кал ку для ут верж де ния сво их по зи ций и за во е ва-
ния луч ше го по ло же ни я.
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Գո հար Էդուար դի Մե լի քյան, բ.գ.թ.
Հնա գի տու թյան և ազ գագ րու թյան ինս տի տուտ

ԿԱ ՆԱ ՑԻ ՈՒ ԹՅԱՆ ԱՐ ՏԱ ՑՈ ԼՈՒ ՄԸ  
«ԳՅՈՒ ՂԱ ՑՈՒ ԽԵ ԼԱ ՑԻ ԱՂ ՋԻ ԿԸ» ՀԵ ՔԻ Ա ԹԱԽՄ ԲՈՒՄ

Հիմ ա բա ռեր՝ ժո ղովր դա կան հե քի աթ, կա նա ցի ու թյուն, գոր ծուն հե րո սու-
հի, կա նա ցի ձայն, հե քի ա թի սու բյեկտ, հե քի ա թի օբյեկտ, այ լա բա նու թյուն, 
հա նե լուկ, պատ կե րա վոր ար տա հայ տու թյուն:

Հոդ վա ծում ար ծած վում են հայ ժո ղովր դա կան հե քի աթ նե րում առ կա պատ-
կե րա ցումն ե րը՝ հե րո սու հի նե րի ող ջա խո հու թյան, հնա րամ տու թյան ու կա-
նա ցի հմայ քի մա սին: Հնա գույն ժա մա նակ նե րից սկսած՝ կա նանց պատ մած 
հե քի աթ նե րը միտ ված են եղել կնոջ ինք նա հաս տատ մա նը, հա սա րա կու թյան 
մեջ նրա դե րի եւ դիր քի ամ րապնդ մա նը: Հատ կան շա կան է, որ ան գամ տղա-
մարդ ասա ցող նե րի վե րա պա տումն ե րում տե սա նե լի է կա նանց դե րի ար-
ժեւ ո րու մը: «Գյու ղա ցու խե լա ցի աղ ջի կը» հե քի ա թի օրի նա կով վեր լուծ վում 
է գոր ծու նյա հե րո սու հի ներ ու նե ցող մի հե քա թա խումբ, որի՝ Հա յա սա տա նի 
պատ մազ գագ րա կան տար բեր շրջան նե րից գրառ ված 22 տար բե րակ նե րը 
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հա մա պա տաս խա նում են Աար նե-Թոմփ սոն-Ու թե րի հե քի աթ նե րի մի ջազ-
գա յին նշա ցան կի 875 թվա հա մա րին: Այս հե քի ա թախմ բի հե րո սու հի նե րը 
ինք նա բավ են, ըն դու նակ են իրենց կա յաց րած որո շումն ե րով պաշտ պա նե-
լու թե՛ իրենց եւ թե՛ իրենց հա րա զատ նե րին, լու ծե լու հա նե լուկ ներ, որոնց պա-
տաս խան նե րը հա ճախ տղա մարդ կանց չի հա ջող վում գտնել: Այս կա նայք ոչ 
մի այն գե ղե ցիկ են, բա րի, այ լեւ՝ խե լա ցի, ճար պիկ ու քաջ: Հե րո սու հին հա-
կա սու թյան մեջ չի մտնում հան րու թյան հետ, բայց որ պես զի հաս նի իր նպա-
տա կին՝ օգ տա գոր ծում է իր կա նա ցի հմայքն ու բնա տուր մտա վոր ըն դու նա-
կու թյուն նե րը: Բա նա ձեւ ա յին հա նե լուկ նե րի իմաս տա բա նու թյան մի ջո ցով 
նա բա ցա հայ տում է իրեն, ար տա հայ տում իր մտքե րը, զգաց մունք նե րը եւ բա-
րո յա կան ար ժեք նե րը: Այս հե քա թախմ բի բնագ րե րում առաջ նա յին կեր պով 
ար տա ցոլ ված են կին-տղա մարդ հա րա բե րու թյուն նե րի հիմն ա կան հա կադ-
րա զույ գե րը: Այս սյու ժե նե րը պատ կա նում են այն հե քի աթ նե րի շար քին, ուր 
կի նը իմաս տա լից խոս քով հնա րամ տո րեն ար տա հայ տում է իր դիր քո րո շու-
մը՝ հա սա րա կու թյան մեջ շա հե կա նո րեն ամ րապն դե լով իր կար գա վի ճա կը:

Dr. Gohar E. Melikyan
Institute of Archaeology and Ethnography

THE ASPECT OF FEMININITY  
IN THE ՙՙCLEVER FARMGIRL՚՚ FOLKTALE CYCLE

Keywords: folktale, femininity, active heroine, woman՚s voice, object of a tale, 
subject of a tale, allegory, riddle, figurative expression.

The article discusses the issue of femininity in folktales. It is well known that 
women play an important role in the context of folktales. They have devoted folk-
tales they tell to the concept of their self-expression, to strengthening their role 
and place in society. Even in folktales retold by men, women՚s voices still can be 
heard. Nowadays there is a tendency to criticize classical fairytales for the passive 
role of heroines in them. Wе consider it to be an issue of unawareness of existence 
of tales with active heroines. The article analyses ՙՙThe Clever Farmgirl՚՚ cycle of 
folktales (Tale Type N 875 according to Aarne-Thompson-Uther՚s classification of 
folktales) with an active heroine. Heroines in these tales are capable of making the 
most important decisions, standing for themselves and for their families, finding 
answers to riddles and questions that men could not find answers to. Heroines in 
these tales are not only beautiful and kind but also inventive, intelligent and brave. 
They are not at war with society; they are just using their wits and intelligence 
to get what they desire. By interpreting allegories and solving riddles they reveal 
themselves, express their thoughts, emotions as well as moral values. Tales with 
active heroines mostly represent utopian ideas. A situation when a woman could 
choose a partner for her and when marriage meant love, equality and respect was 
considered utopian. Active heroines intend to create their own life and to change 
the rules of the game. In the mentioned cycle the relations between women and 
men in the form of semantically binary oppositions come to the fore. In Armenian 
corpus of folktales there are 22 variants of tales indexed as ՙՙThe Peasant՚s Wise 
Daughter՚՚ collected from different ethnographic regions of Armenia. Almost in all 
of them the plot is the same with some variations. Girls interpret allegories and 
formula riddles which meant family life and marriage. According to our research, 
these tales are feminine in their nature, where women manipulate with the help of 
their speech and wit in order to win a better position.
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ՈՒ ՍՈՒՄ ՆԱ ՍԻ ՐՈՒ ԹՅԱՆ ՊԱՏ ՄՈՒ ԹՅՈՒ ՆԻՑ

19-րդ դա րի երկ րորդ կե սին, երբ հրա տա րակ վում էին հայ բա ն ար վես տի նմուշ նե րը, 
այդ ժա մա նակ որոշ չա փով ու շադ րու թյան ար ժա նա ցավ նաեւ Տրա պի զո նի կու սա-
կա լու թյան կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի բա նա հյու սու թյու նը: Հոդ վա ծում ժա մա նա-
կագ րա կան հեր թա կա նու թյամբ անդ րա դարձ է կա տար վում Թուր քի ա յում եւ Կենտ-
րո նա կան Ասի ա յում բնակ վող կրո նա  փոխ համ շեն ցի նե րից ար ված բա նա հյու սա կան 
եւ բար բա ռա գի տա կան գրա ռումն  ե րին: Ցա վոք, դրանց մեծ մա սը այ լեւ այլ պատ ճառ-
նե րով կո րել է: Փոք րա թիվ բա նա հա վաք նե րի եւ բար բա ռա գետ նե րի մեջ կա րեւ որ դեր 
են խա ղա ցել նաեւ այ լազ գի գիտ նա կան նե րը:

Հիմ ա բա ռեր՝ Համ շեն, Ռի զե, Խո փա, Աջա րիա, կրո նա փոխ համ շե նա հա յեր, բա-
նա հյու սու թյուն, խոս վածք:

Առա ջին բա նա հա վաք նե րը 
Համ շեն ցի նշա նա վոր ազ գագ րա գետ եւ բա նա հա վաք Սար գիս Հայ կու-

նին, իր նախ կին աշա կեր տի՝ 22-ամյա ու սու ցիչ Վա ղարշ Խո յյա նի հրա վե րով 
1878 թ. լի նե լով Տրա պի  զոն եւ Ռի զե քա ղաք նե րի մի ջեւ գտնվող Սյուր մե նեի (Քա-
րա դե րե, Սեւ գետ) գա վա ռա  կում1, 1895 թ. «Արա րա տ» ամ սագ րում գրում է, որ 
դե ռեւս 1700-ական նե րին բռնի կրո նա փոխ ված համ շեն ցի նե րը, ինչ պես իրեն 
ասել է մի թրե ձոր ցի, մին չեւ հի մա հա յե րեն են եր գում. «Այ վէն գիւ ղը եղած է աշխ 
[= աշուղ] Վար դան, որ հա  յե րէն տա ղեր յօ րի   նած է, մին չև հի մայ հար սա նիք նե-
րու մէջ կը եր գուին: …Վե րո յիշ ե ալ Թրէ ձոր ցին կը պատ մէր, թէ իրենց գիւ ղը 
հա յե րէն խա ղեր ասող պա ռաւ ներ կան, եթէ տաս օր իրար վե րայ ասեն, չվեր-
ջա նար (փոք րիկ մաս մի գրի առած եմ)»2: Ս. Հայ կու նին թղթին է հանձ նել երգն 
ու որոշ խա ղիկ ներ (58 տող)3, որոնք Սեւ գե տի կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի բա-
 նա հյու սու թյա ն փրկված նշխար ներ են: 

Ին քը՝ Վա ղարշ Խո յյա նը, հե տա գա յում՝ Տ. Վա հան ավագ քա հա նա Խո յ-
յան (ծնվ. 1856, Տրա պի զո նի գա վառ, Յո մու րա յի վի ճակ, գ. Կրո մի լա4 – մահ. 
1939, Փա րիզ5), 1874 թ.՝ 18 տա րե կա      նում որ պես ու սու ցիչ հրա վիր վե լով Սյուր մե-

1 Հայկունի 1895, Է, 239։
2 Հայկունի 1895, Է, 243։
3 Հայկունի 1895, Ը, 293 – 294։
4 Տե՛ս Խոյյան 1922 – 1939, 3։
5 Տե՛ս Չոպանեան 1939։
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նեի (Սեւ գետ) գա վա ռա կի քրիս տո նյա համ շե նա  հա յե րի Բեր վա նե գյուղ6, կրո-
նա փոխ համ    շեն ցի   նե րից նույն պես բա նա հյու սա կան նյու  թեր է հա վա քել, որոնք 
կո րել են: Տ. Վա հան ավագ քա հա նա Խո յյա նի՝ 1922  – 1939 թթ. գրած ան տիպ 
հու շագ րու թյու նը տա րի նե րի փնտրտու քից հե տո 1995 թ. հայտ նա բեր վեց Վա-
շինգ տո նում հե ղի նա կի որ դի Տ. Տիգ րան ավագ քա հա նա Խոյ յա նի այ րու՝ երեց-
կին Սի րար փի Իս պե չե րյա նի մոտ7 (այն պատ րաս տել ենք հրա տա րա կու թյան): 

Իր գրա ռած բա նա հյու սա կան նյու թե րի մա սին Խո յյա նը գրում է. 
«Սիւր մէ նէ մնա ցած հինգ տա րուան (1874 – 1879 թթ. – Ս. Վ.) ժա  մա նա կիս մէջ 

Գա  րա տէ րէի հա  յոց իս լա մաց ման բա ւա կան ման րա մասն պատ մու թիւ նը, նոյն 
ա տե նի իրենց հա յե րէն երգերն ու խա ղեր, մա նա ւանդ պա րերգ, օրհ ներգ, 500-ի 
չափ ա ռած ներ, ժո ղովր դա յին հա նե լուկներ, տա ղեր և այլն, 350 էջ նոց մե ծա դիր 
տետ րա կի մը մէջ խնա մով ամ փոփ ուած, դա  սա ւո րուած կը պա հէի, օր մը տպագ րու-
թե ան տա լու նպա տա կաւ: Սա նա սա րե ան վար  ժա րա նի հաս տատ ման Բ.-րդ տա-
րին (կար ծեմ 1883-ին) նոյն վար ժա րա նի տնօ րէն պ. Յ. Մա տա թե ա նի եղ բայ րը՝ պ. 
Նշան (այժմ հան գու ցե ալ) Տրա պի զոն եկած էր: Շատ մը ծա ռե րու, բոյ սե րու սեր մեր 
խնդրեց գտնել: Խնդի րը կա տա րե ցինք ինչ պէս որ է – խօս քին ըն թաց քին մէջ իմա-
նա լով այդ պէս տետ րակ մը գրած ըլ լալս՝ թա խան ձա նօք խնդրեց ինձ մէ իրեն յանձ-
նել, որ պէս զի Տփխիս եր թա լուն տպել տայ: Իր առա ջար կու թիւ նը նպա տա կա յար-
մար գտնե լով իրեն յանձ նե ցի նոյն գրու ած քը: Ան ցան մի քա նի ամիս ներ, Կա րին 
նա մակ գրե ցի, բա ցա տրու թիւն ու զե լու, պա տաս խան չա ռի: Քիչ ա տե նէն իր մա հուա-
նը գոյ ժը առին ք»8:

Ցա վոք, կո րել են նաեւ Սար գիս Հայ կու նուց եւ Վա հան Խո յյա նից շուրջ 
երեք տաս նամ  յակ անց՝ արեւ ե լա հայ հայտ նի եր գա հան եւ խմբա վար Գրի գոր 
Սյու նու՝ համ շե նա հա  յե րից գրա ռած եր գե  րի տետ րե րը: Եր րորդ դեմ քով գրված 
նրա ինք նա կեն սագ րա կա նից տե    ղե կա նում ենք, որ 32 տա րե կա նում՝ 1908 թ., 
Բա թու մից գնա լով Թուր քիա , ոչ մի այն Տրա     պի զո նում, Սամ սո նում եւ Կի րա սո-
նում է կազ մա կեր պում նվա գախմ բեր ու երգ չա խմ բեր, այ լեւ «Տրա պի զո նը կենտ-
րո նա վայր ըն դու նե լով՝ նա հնա րա ւո րու թիւն է ու  նե նում ու սումն ա սի րել Սիւր մէ-
նէի, Կա րա տէ րէ և Եամ բո լի գե տե րու հո վիտ նե րի Հայ  նակ  նե րի (հայ մահ մե դա-
կան նե րի) կե անքն ու կեն դա նի մնա ցած կէս հայ կա կան, կէս թրքա կան խօս քե-
րով ժո ղովր դա կան եր գե րի բե կոր նե րը: 1910-ին անց նե լով Էր զ րում, նա այն տե-
ղից շա րու նա կում է այդ գոր ծը աւե լի լայն մաս շ տա բով, տա րա ծել ով իւր գոր ծու-
նէ ու թիւ նը ա մ բողջ Համ շէ նի, Ճէր մե լի տէ րէ սիի9, Թոր թու մի և շրջա կայ քի մէջ: 
Այդ ու սումն ա սի րու թիւն նե րի ար դիւնք նե րը 2 մեծ տետ րակ նե րի մէջ պար փակւ-
ած նա ներ  կա յաց րել էր Թիֆ լի զում Մա յի լե ան էքս պե դի ցի ա յին (բա նաս տեղծ 
Յովհ. Յով  հան նի սե ա նին). չհաս կաց ւեց, թէ ինչ բախ տի ար ժա նա ցաւ»10:

6 Խոյյան 1922 – 1939, 11։
7 Տե՛ս Խոյյան 1922 – 1939։
8 Խոյյան 1922 – 1939, 18 – 19։
9 Բնագրում՝ «Ճէրմելի տէրէսի». հավանաբար տառասխալ կա, կարծում ենք՝ հեղինակը 

նկա տի է ունեցել «Ճեմել գետն», տե՛ս Հայկունի 1895, Ը, 296։
10 Սիւնի 2005, 115 – 116։
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Ի՞նչ է նշա նա կում հայ նակ
Ինչ պես տես նում ենք, Գրի գոր Սյու նին հայ մու սուլ ման նե րին ան վա նում 

է «Հայ նակնե ր», որը շա տե րին ան ծա նոթ բառ է: «Հայ նա կ»-ի ամե նա հին տպա-
գիր գոր ծա ծու թյու նը մեզ հան դի պել է 1788 թ. Իտա լի ա յի Տրի եստ քա ղա քում 
լույս տե սած հա յե րեն-գեր մա նե րեն «Հայ նակ եւ նէ մէց նակ այ բու բե նի թուղթ»11  
երկ լեզ վյան գրքույ կում: Այն գրել եւ հրա տա րա կու թյու նը հո վա նա վո րել են Հուն-
գա րի այի Տրան սիլ վա նիա յի երկ րա մա սի Եղի սա բե թու պո լիս հա յա քա ղա քի հա-
յե րը: Նմա նա տիպ հա յե րեն-հուն գա րե րեն մեկ գրքույկ էլ՝ «Հայ նակ եւ մա ճըռ-
նակ այբ ու բե նի թուղ թ» վեր նագ րով, նրանք հրա տա րա կել են 1834 թ. Վի են նա-
յում12:

1913 թ. տպագր ված Հրա չյա Աճա ռյա նի «Հա յե րէն գա ւա ռա կան բա ռա-
րա նու մ» կար դում ենք. «Հայ/նակ Հնգ. Ննխ. Ռմ. հա յե րէն լե զու. – գի տե՞ս. 2.
Ննխ. ըստ հա յոց, հա յու ոճով. – չէ մեծ ցե ր»13: Այ սինքն՝ Հուն գա րի ա յի, Նոր Նա-
խի ջեւ ա նի եւ Ռու մի նի ա յի բար բա ռա խոս հա յե րը բառն օգ տա գոր ծել են ոչ մի այն 
«հա յե րեն լե զու», այ լեւ «հա յե րի նման, հա յե րի ոճո վ» իմաստ նե րով:

Այն կի րա ռել են նաեւ լե հա հա յե րը: Սի մե ոն դպիր Լե հա ցին 1608 – 1618 թթ. 
կա տա րած իր ուխ տագ նա ցու թյան եւ հե տա գա իրա դար ձու թյուն նե րի մա սին 
պատ մող ու ղեգ րու թյան մեջ որ պես հո մա նիշ ներ գոր ծա ծում է «հա յե րէն»14, «հայ 
լե զու»15, «Հա յոց լե զու»16, «հայ նա կ»17 եզ րույթ նե րը, նույն պես եւ «ա րա   պի լե-
զու»18 –  «արապ նա կ»19, «թրքի լե զու»20  –  «թուրք նա կ»21, «տաճկ նա կ»22: Ղփչա ղե-
րե նին ասում է «խբչակ      նակ… որ է թաթ րի լե զու»23, լե հե րե նին էլ՝ «լէհ նա կ»24: 

Այ սօր էլ Սի րի ա յի հյու սիս-արեւ մուտ քում գտնվող Քե սա պի շրջա նի հա-
յերն իրենց բար   բա ռը կո չում են քէսպը նուօք, Սվե դի ա յի բար բա ռը՝ սըվ տըց-
նուօք25: Քե սա պի բար   բա ռով քըր թը նուօկ նշա նա կում է «քրդե րե ն», նաեւ՝ 
«քրդա վա րի»26, տիժ կը նուօք՝ «տա ճի կի՝ թուր քի լեզ վո վ», «թուր քե րե ն», նաեւ՝ 

11 Հայնակ եւ նէմէցնակ 1788։
12 Հայնակ եւ մաճըռնակ 1834։
13 Աճառեան 1913, 635։
14 Լեհացի 1936, 198։
15 Լեհացի 1936, 192։
16 Լեհացի 1936, 192, 306։
17 Լեհացի 1936,195, 198, 208, 320, 326, 333, 346։
18 Լեհացի 1936, 320։
19 Լեհացի 1936, 320։
20 Լեհացի 1936, 333։
21 Լեհացի 1936, 306, 320։
22 Լեհացի 1936, 326։
23 Լեհացի 1936, 346։
24 Լեհացի 1936, 346։
25 Չոլաքեան 2009, 198։
26 Չոլաքեան 2009, 307։
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«այ լակ րօն ու այ լազ գի մար դու օրէն քո վ»27: Քիս տի նուօք ասում են Ան տի ո քի 
շրջա նի հա յե րի խոս վածք նե րին, քա նի որ այդ տե ղի հա յե րին տրվող ընդ հա նուր 
անուն է քիս տի նա, որը նաեւ նշա նա կում է «քրիս տո նյա»28: 

Ի դեպ, խար բերդ ցի ներն էլ իրենց գա վա ռա բար բա ռը կո չում էին խար-
բերդ ցնակ29:

Տե ղին է նշել, որ կրո նա փոխ համ շե նա հա յերն էլ իրենց լե զուն՝ Համ շե նի 
բար բա ռի Խո փա յի խոս վածքն, ան վա նում են համ շէց նակ (համ շէս նակ), հoմշէց-
նակ (հoմշէս նակ)»30՝ եր բեմն ց > ս հնչյու նա փո խու թյամբ, որը թուր քե րե նի ազ-
դե ցու թյան հե տեւ անք է: 

Խոս ված քի ու սում նա սի րու թյան մա սին
Առա ջին նե րից մե կը, ով փոր ձել է ու սումն ա սի րել կրո նա փոխ համ շեն ցի-

նե րի Խո փա յի խոս ված քը, վրա ցի լեզ վա բան, Սանկտ-Պե տեր բուր գի հա մալ սա-
րա նի հայ-վրա ցա կան բա նա սի րու թյան ամ բի ո նի հրա վի րյալ դա սա խոս (պրի-
վատ-դո ցենտ), վրա ցե րե նի, մեգ րե լե րե նի, ճա նե րե նի (լա զե րեն) մա սին գրքե րի 
ու հոդ ված նե րի հե ղի նակ Իո սեբ Ղիփ շի ձեն է (ռու սա կան աղ բյուր նե րում՝ Иосиф 
Кипшидзе): 

Թիֆ լի սի նո րա բաց հա մալ սա րա նի հին վրա ցե րե նի ամ բի ո նի վա րիչ՝ 
36 -ամյա գիտ նա կա նը 1918 թ. օգոս տո սին կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի Զա լու-
նա (այժմ՝ Թուր քի ա յի Արդ վի նի նա հան գի Խո փա յի գա վառ, գ. Քո յուն ջու լար) 
գյու ղում Իբ րա հիմ Մու տին օղ լի ից գրի է առել՝ իր բնո րոշ մամբ «հեմ շի նու րի» 
(հեմ շի նե րեն) 115 բա ռեր ու կարճ նա խա դա սու թյուն ներ՝ գրե լով նաեւ վրա ցե րեն 
թարգ մա նու թյուն նե րը: Դրանք տվել է Ս.  Պե տեր բուր գի հա մալ սա րա նի իր 
նախ կին դա սա խո սին՝ նշա նա վոր հա յա գետ եւ վրա ցա գետ Նի կո ղա յոս Մա ռին, 
քա նի որ նա ճա նե րի լե զուն ու սումն ա սի րե լու հա մար 1909 թ. շրջա գա յել էր Լա-
զիս տա նում եւ քա նիցս զրու ցել կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի (хемшин) հետ31: 

Բայց, շու տով՝ 1919 թ. փետր վա րին, երի տա սարդ գիտ նա կա նը Թիֆ լի-
սում տի ֆի հա  մա ճա րա կի զոհ է դառ նում: Ակադ. Ն. Մա ռը կար գա վո րե լով եւ 
պար զա բա նումն եր ա նե  լով, 1925 թ. այդ գրա ռումն ե րը ռու սե րեն հրա տա րա կում 
է Ռու սաս տա նի Գի տու թյուն նե րի ակա դե մի ա յի Ասի ա կան թան գա րա նի արեւ ե-
լա գի տա կան տա րե գրքում, հե տեւ յալ վեր նագ րով՝ «Նյու թեր հա յոց լեզ վի համ-
շե նյան բար բա ռով (ըստ Ի. Ա. Ղիփ շի ձեի գրառ ման)»32: 

Մեզ հայտ նի չէ, թե ին չո՛ւ մե ծա նուն գիտ նա կան Հրա չյա Աճա ռյա նը չի 
ու սումն ա սի րել կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի խոս ված քը, երբ քա նիցս այդ հնա-
րա վո րու թյունն ու նե ցել է: Նա «Կյան քիս հու շե րի ց» գրքում պատ մում է, որ 
ծնող նե րը 1904 թ.՝ իր հար սա նի քից կարճ ժա մա նակ անց, Շու շի ից Կ. Պո լիս վե-

27 Չոլաքեան 2009, 300։
28 Չոլաքեան 2009, 308։
29 Ծոցիկեան 1947, 208; տե՛ս նաեւ Ճիզմէճեան 1955, 727։
30 Վարդանյան 2009, 73 – 74; 2015, 167; 2016բ, 81; Özkan 2014; Şahin 2018.
31 Տե՛ս Марр 1910, 552, 556 – 558, 608 – 614, 618, 624, 628.
32 Марр 1925.
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րա  դար ձի ճա նա պար հին կանգ են առ նում Բա թու մում, հա վա նում են քա ղա քը եւ 
որո շում են մնալ այն տեղ: Եւ այդ թվա   կա նից սկսած, մի քա նի տա րի Հ. Աճա-
ռյանն ու տի կի նը՝ Արու սյակ Աճա ռյա նը, նրանց հյուր էին գնում եւ ամ ռա նը 
հանգս տա նում33: Նշենք, որ այդ տա րի նե րին Բա թու մում բնակ վում էին նաեւ 
կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի մի քա նի ըն տա նիք ներ: Իսկ Ճո րո խի գե տա բե րա-
նի ձախ կող մում գտնվող կրո նա  փոխ համ շե նա հա յե րի գյու ղե րը՝ Ավ գի ան, 
Ճառ նա լին, Գո նի ոն, Քվա րիա թին, Սար փին՝ Բա թում քա ղա քին շատ մոտ էին: 
Նրանց բնա կա վայ րե րի ու լուն  քա շա րը հաս նում էր Մաք րի յալ (այժմ՝ Քե մալ փա-
շա՝ Թուր քիա յի Արդ վի նի նա հան գի Խո փա յի գա վա ռում), որը նույն պես Ռու սա-
կան կայս րու թյան սահ ման նե րում էր: 

Կար ծում ենք՝ Աճա ռյա նը չի իմա ցել այդ վայ րե րում ապ րող եւ յու րա հա-
տուկ բար բա ռով խո  սող համ  շե նա  հա յե րի մա սին, այ լա պես ան պայ ման կփոր-
ձեր հան դի պել նրանց հետ, քա նի որ Համ շե նի բար բա ռով հե տաքրքր վել է դեռ-
եւս 1898 – 1902 թթ. Էջ մի ած նի Ճե    մա րա նում աշ խա տած տա րի նե րին: 1911 թ. նա 
գրել է. «Համ շէ նի բար բա ռը ու սումն ա   սի րուած չէ դեռ, բայց հրա տա րա կուած են 
բա ւա կան ըն դար ձակ բնա գիր ներ: Ասոնց մէջ գլխա ւորն է Արա րատ 1892, էջ 
428 – 447 հրա տա րա կուա ծը, որ թէև ստո րա գրուած չէ, բայց ծա նօթ բա նա հա-
ւաք Ս. Հայ կու նի ինն է: Էջ մի ա ծին եղած ժա մա նա կս ա  ռիթ ու նե ցած եմ իր մի ջո-
ցով նոյն բնա գի րը վե րա ծե լու գի տա կան ուղ ղագ րու թե ան…»34:

1910 թ. 34-ամյա Հրա չյա Աճա ռյա նը, Կ. Պո լիս վե րա դար ձած ծնող նե րի 
մոտ գնա լու ճա նա պար հին, Բա թու մից շո գե նա վով հաս նում է Տրա պի զոն, ուր 
տիկ նոջ հետ եր կու շա բաթ հանգր վա նում է շու շե ցի մի երի տա սար դի հյու րա նո-
ցում35: Այս տեղ նա տրա պի զոն ցի նե րի եւ, ինչ պես ինքն է նշում, իր բա րե կամ՝ 
տրա պի զոն ցի ու սու ցիչ Նշան Խտշյա նի օգ նու թյամբ36, որոշ չա փով ու սումն ա սի-
րում է քա ղա քա ցի նե րի բար բա ռը37:

Համ շե նա հայ ազ գագ րա գետ եւ բա նա հա վաք Բա րու նակ Թոռ լա քյա նը 
Նշան Խտշ յա նի մա սին գրում է. «…Տրա պի զո նի Ազ գա յին վար ժա րա նի եր կա-
րա մյա հարգ ված ու  սու  ցիչ-կա ռա վա րիչն էր, որի աշա կեր տը լի նե լու բախտն ինձ 
վի ճակ վել է 1908 – 1914 թվա կան նե րին: Եր ջան կա հի շա տակ ու սու ցիչս եղ բայրն 
էր Տրա պի զո նի Հնչա կյան կու սակ ցու թյան ղե կա վար Համ բար ձում Խտշյա նի, 
որին թուրք իշ խա նու թյու նը կա խա ղան բարձ րաց րեց 1906 թ. Համ բարձ ման տո-
նի գի շե րը, Տրա պի զո նի կենտ րո նա կան հրա պա րա կում: Նշան Խտշյա նը նա-
հա տակ վեց 1915 թ. Մեծ Եղեռ նի ն»38: Հա վե լենք, որ Նշան Խտշյա նը նաեւ բա նա-
հա վաք էր, ով հա ճախ էր հրա տա րակ վում Հան դէս ամ սօ րե ա յու մ»39:

33 Աճառյան 1967, 273, 301 – 305, 315։
34 Աճառեան 1911, 184։
35 Աճառյան 1967, 315 – 318։
36 Աճառեան 1911, 180։
37 Աճառեան 1911, 178 – 183։
38 Թոռլաքյան 1986, 248, 249։
39 Խտշեան 1890, 1891, 1892, 1895; Խտշեան 1895։
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Վե րա դառ նանք Հրա չյա Աճա ռյա նին: Մեկ տա րի անց լույս տե սած նրա 
«Հայ բար բա ռա գի տու թիւն…» աշ խա տու թյան մեջ կար դում ենք. «Տրա պի զո նի 
բար բա ռին վրայ ոչ մէկ ու սումն ա սի րու թիւն կայ գրուած. չկան նոյն պէս բնա-
գիր ներ: 1910 թուի ամա ռը եր կու շա բաթ մնա լով Տրա պի զո նի մէջ՝ ստու գե ցի որ 
Տրա պի զո նի բար բա ռը Պօլ սոյ, մա նա ւանդ Խրի մի բար բա ռին շատ մօտ է»40: 
«Տրա պի զո նի բար բա ռը կը տա րա ծուի փոքր շրջա նի մը մէջ, որ կը պա րու նա կէ 
մի այն Տրա պի զոն, Կիւ միւշ խա նէ և Կի րա սոն քա ղաք նե րը: Վեր ջինս Տրա պի զո-
նէն եկած գաղ թա կա նու թիւն մ'է: Տրա պի զո նի շրջա կայ գիւ ղե րը չեն մտներ նոյն 
բար բա ռին շրջա նա կին մէջ և կը պատ կա նին Համ շէ նի բար բա ռի ն»41:

Իսկ Համ շե նի բար բա ռի ու սումն ա սի րու թյանն անդ րա դառ նա լիս՝ նա 
«Արա րա տ» ամ սագ րում Ս. Հայ կու նու 1892 թ. տպագ րած բնագ րի մա սին խո սե-
լուց հե տո, առանց հե ղի նակ նե րին ու վեր նագ րե րը նշե լու, գրում է. «Ու րիշ աւե լի 
փոքր բնա գիր ներ ու բա ռե րու հա ւա քա ծու ներ հրա տա րա կուած են թեր թե րու 
մէ ջ» եւ ման րա մաս նո րեն թվար կում է «Բիւ րակ ն», «Հան դէս Ամ սօ րե ա յ» եւ 
«Արա րա տ» պար բե րա կան նե րի հա մա պա տաս խան հրա պա րա կումն ե րի թվա-
կան նե րը, հա մար ներն ու էջե րը42:

Պար զա բա նենք, որ Հ. Աճա ռյա նը նկա տի ու նի «Բիւ րակ նու մ» հրա տա-
րակ ված՝ Ճա նի կի (Սամ սոն) թե մի առաջ նոր դա կան տե ղա պահ43 Բաբ կեն վրդ. 
Կյու լե սե րյա նի (1928-ից՝ Մե ծի Տանն Կի լի կիո կա թո ղի կոս) Տրա պի զո նի նա հան-
գի Սամ սո նի գա վա ռի  համ շեն ցի  նե րի գոր ծա ծած 600-ից ավե լի բա ռե րից կազմ-
ված բա ռա րա նը44, «Հան դէս ամ սօ րե ա յ»-ում լույս տե սած՝ Նշան Խտշյա նի 
գրա ռած առած նե րը45, «Արա րա տ» ամ սագ րում Սար գիս Հայ կու նու տպա գրած 
նյու թե րը46:

Հ. Աճա ռյանն ու սու ցիչ նե րի եւ գյու ղա ցի նե րի օգ նու թյամբ ու սումն ա սի-
րում է նաեւ Համ շե նի բար բա ռը. ար դյուն քը նույն պես հրա տա րակ վում է 1911 
թվա կա նին «Էմի նե ան ազ գագ րա կան ժո ղո վա ծու»-ու մ47:

Ավե լի քան չորս տաս նա մյակ անց՝ 1953 թ., մահ վան պատ ճա ռով կի սատ 
մնա ցած48 նրա հրա շա լի հու շագ րու թյան մեջ այդ օրե րի մա սին կար դում ենք. 

«Ու զում էի ու սումն ա  սի րել Համ շե նի բար բա ռը, որ Տրա պի զո նի բար բա ռից 
տար բեր է: Երբ իմ միտ քը հայտ  նե ցի պան դո կա պե տին և ասա ցի, որ ու զում եմ գնալ 
գյու ղե րը, նա ասաց, որ այդ կող մի գյու ղե րը բո լո րո վին ցրված են. մի տուն այս տեղ 
է, մի տուն հինգ րո պե հե ռու. այն   պես որ այդ տե ղե րը շրջա գա յել անհ նա րին է: Ավե-

40 Աճառեան 1911, 178։ Ըստ Գեւորգ Ջահուկյանի՝ Տրապիզոնի բարբառը առանձին միավոր 
չէ, այլ Պոլսի միջ-բարբառի խոսվածք է [տե՛ս Ջահուկյան 1972, 184, 217]։

41 Աճառեան 1911, 178։
42 Աճառեան 1911, 184 – 195։
43 Տե՛ս Կիւլէսէրեան 1906։
44 Կիւլէսէրեան 1899, 1900։
45 Խտշեան 1890, 1891, 1892, 1895; Խտշեան 1895։
46 Հայկունի 1895։
47 Աճառեան 1911, 184 – 195։
48 Հմմտ. Աճառյան 1967, 3 – 4։
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լի լավ կլի նի, ասաց նա, գյու ղա ցի նե րին բե րել ձեզ մոտ, կմնան այս տեղ և դուք հար-
ցաքն նե լով, ձեր ու զած ձև ով կօգտ վեք նրան ցից:

Այդ մա սին հայտ նեց ազ գա յին մար մին նե րին, որոնք սի րա հո ժար նպաս տե-
ցին այս գի տա կան գոր ծին, որով հե տև իրենց բար բա ռի քննու թյանն էր վե րա բե-
րում: Եկան մա լա ցի, ապ կի ոն ցի, կյու շա նա ցի և ճո շա րա ցի գյու ղա ցի ներ, որոնց 
հետ եր կու շա բաթ աշ խա տե լով ու զած նյու թերս հա վա քե ցի: Շատ ավե լի հե տո 
գնա լով Գագ րի և բնակ վե լով Էք սու զյան ըն տա նի քում, ավե լի մո տիկ շփվե ցի համ-
շեն ցոց հետ և կազ մե ցի Համ շե նի բար բա ռի քննու թյու նը, որ մեր Ակա դե մի ա յի կող-
մից հրա տա րակ վեց 1947 թվա կա նի ն»49:

Հ. Աճա ռյա նը, Սար գիս Հայ կու նուց քա ղե լով, «Քննու թյուն Համ շե նի բար-
բա ռի» գրքում բա վա կան ման րա մաս նո րեն ներ կա յաց նում է Տրա պի զոն եւ Ռի-
զե քա ղաք նե րի մի ջեւ գտնվող Սյուր մե նե (Սեւ գետ) գա վա ռա կի հա յու թյան 1710-
ական թթ. բռնի կրո նա   փո խու թյան արյու նոտ պատ մու թյու նը50, բայց չի նշում, 
թե ին չու՛, երբ 1910 թ. ինքն այդ  քան մոտ էր Սյուր մե նե ին, այն տե ղից Տրա պի զոն 
գնա ցող-եկող կրո  նա փոխ, բայց հա յա խոս գյու ղա ցի նե րից նրանց բար բա ռի 
մա սին տե ղե կու թյուն ներ չի քա ղել: 

Գու ցե 1910 թ. նա դե ռեւս չգի տե՞ր նրանց մա սին: Սա կայն այլ աղ բյուր նե-
րից տե ղե կա նում ենք, որ Աճա ռյանն այդ խնդրին լա վա տե ղյակ է եղել եւ նույ ն-
իսկ 27 տա րե կա նում՝ 1903 թ., Հա կոբ Մա նան դյա նի հետ հրա տա րա կել է «Հա յոց 
նոր վկա նե րը» մե ծա ծա վալ եւ ար ժե քա վոր աշ խա տու թյու նը, որում, Սար գիս 
Հայ կու նու «Կո րած ու մո ռա ցուած հա յե ր» հոդ վա ծից օգտ վե լով, «Տէր Կա րա-
պետ քա հա նայ Թո րոս լի ցի» վկա յա բա նու թյան մեջ վե րա պատ մել է Սյուր մե նեի 
կրո նա փո խու թյան պատ մու թյու նը51: 

Թեեւ գրքում նշված չէ, թե ո՛վ ո՛ր վկա յա բա նու թյունն է հրա տա րա կու թյան 
պատ րաս  տել, բայց դրա պա տաս խա նի բա նա լին գտնում ենք Հ. Աճառ յա նի հու-
շա գրու թյան մեջ. «…Որո շե լու հա մար, թե ո՞ր գլու խը ո՞վ է գրել, այս պես պայ  ման 
կա պե ցինք. երբ նա   հա տա կի պատ մու թյան վեր ջում գրված տե ղե կու թյու նը 
սկսում է «այ ս» բա ռով, դա Մա   նանդ յա նինն է. երբ սկսում է «սույ ն» բա ռով՝ իմն 
է. իսկ երբ սկսում է «հի շյա լ» բա ռով, իմն է, բայց քրոջս (Ար մե նու հու) աշ խա-
տակ ցու թյամ բ»52:

Կար ծում ենք՝ Սյուր մե նեի կրո նա փոխ հա յե րի բար բա ռը չու սումն ա սի րե-
լու պատ ճառ նե րից մեկն էլ այն է, որ Ս. Հայ կու նին վե րոն շյալ հոդ վա ծում գրե-
լով, որ նրանց «մե ծին ու փոք րին խօս քը հա յե րէ ն»53 է, քրիս տո նյա մնա ցած նե-
րի եւ կրո նա փոխ նե րի խոս ված քա յին տար բե րու թյուն նե րի մա սին չի նշում, ուս-
տի Հ. Աճա ռյա նը բա վա րար վել է Տրա պի զո նի մո տա կա գյու ղե րի քրիս տո նյա 
հա յե րի բար բառն ու սումն ա սի րե լով, որի ար դյունքն օգ տա գոր ծել է Էմի նե ան 

49 Աճառյան 1967, 320։
50 Աճառյան 1947, 5 – 8։
51 Մանանդեան, Աճառեան 1903, 702 – 709։
52 Աճառյան 1967, 239։
53 Հայկունի 1895, Է, 243։
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ազ գագ րա կան ժո ղո վա ծուի 1911 եւ 1913 թթ. հրա տա րակ ված Ը. եւ Թ. հա տոր նե-
րում54:

Շատ կա րեւ որ է նաեւ, որ տրա պի զոն ցի ու սու ցիչ Նշան Խտշյանն ար դեն 
ու սումն ա սի  րել էր Սյուր մե նեի հա յոց բար բա ռը եւ հա վա քել բա նա հյու սա կան 
ար ժե քա վոր նյու թեր, որոնք 1905 թ. ներ կա յաց րել էր Հով սեփ Իզ մի րյան ցի Սա-
հակ Մես րո պյան հե ղի նա կա վոր մրցա նա կի: Հինգ հո գա նոց հանձ նա ժո ղո վը 
(ան դամն ե րից մե կը Բաբ կեն ծ. վրդ. Կյու լե սե րյանն էր)55, Կ. Պոլ սի «Արեւ ել ք» թեր-
թում մե կիկ-մե կիկ ներ կա յաց նե լով առա ջադր ված բո լոր 18 աշ խա տու թյուն նե-
րը56, Նշան Խտշյա նի «Ան գիր յի շա տա  կա րան կամ Համ շէ նի Հա յոց գա ւա ռա-
բար բա ռը» հե տա զո տու թյան մա սին մաս նա վո րա պես ար ձա նագ րել է. 

«337 մի ջին երես նե րէ բաղ կա ցե ալ, և եր կու մա սե րու բաժ նուած, որոց առա-
ջի նը կը պա րու նա կէ քե րա կա նա կան ու րուա գիծ և բա ռա րան, Սիւր մէ ճի57 և ար դի 
Համ շէնց ւոց վրայ տե ղագ րա կան, աշ խար հագ րա կան և ազ գագ րա կան տե սու թիւն-
նե րով, և երկ րորդն հա ւա քա ծոյ մըն է աշու ղի սի րեր գե րու (թուով 43), նա խա  պա-
շար մանց (թուով 164) տե ղաց ւոց բար բա ռով ի գիր առ նուած, առած նե րու՝ այ բու բե-
նա կան կար գի վե րա ծուած (թուով 134), երազ նե րու ռամ ա կան մեկ նու թե անց՝ դար-
ձե ալ այ բու բե նա կան կար գով շա րադ րուած (թուով 63), հէ քե աթ նե րու (թուով 8), գա-
ւա ռա բար բա ռով պատ մուած և աւան դու թե անց (թուով 10), իւ րա քան չիւ րին տակ 
բա  ցատ րա կան փոք րիկ բա ռա րա նով: Հայ պա ռա ւանց աւե լոր դա պաշ տա կան բա-
նա ձև ե րու և գրե րու, հա նե լուկ նե րու (թուով 32), շու տա սե լիք նե րու (թուով 7), արա-
կան և իգա կան կրճա տ ե ալ յա տուկ անուն նե րու, երդ մանց, անի ծից, օրհ նու թե անց: 
Նշան Խտշե ա նի այս գոր ծը խղճա միտ կեր պով աշ խա տուած լա ւա գոյն գոր ծե րէն 
մին է, զոր հմտու թե ամբ և մի ան գա մայն գա ւա ռա բար բառ նե րու կա րև ո րու թե ան 
խո րին հա մոզ մամբ ու գի տակ ցու թե ամբ յո րի նած է: Գրե թէ ամէն Գլուխ նե րէն առաջ 
կը գտնուի տե սու թիւն մը, յո րում հե ղի նա կը կը խօ սի մէն մի Գլխու մէջ յա ռաջ բե-
րուած նիւ թոյն, բա ռա ցանկ, հէ քե աթ, սի րերգ, առած, ևն. պի տա նու թե ան և նշա նա-
կու թե ան վրայ, իբր ցո լա ցու ցիչ ժո ղովր դա կան գրա կա նու թե ան, մտքին ու բա րուց, 
ան ցե ալ և ներ կայ, Քե րա կա նա կան գի տե լիք ներ կա յա ցուած են կա նո նա ւոր ու 
յստակ ամ փոփ մամ բ»58:

Հե տաքր քիր է, որ հանձ նա ժո ղո վի ան դամն ե րից համ շեն ցի նե րով հե-
տաքրքր վում էր ոչ մի այն Բաբ կեն ծ. վրդ Կյու լե սե րյա նը, այ լեւ Պետ րոս Դու րյա նի 
դա սըն կեր, ճա նաչ   ված բա նա սեր եւ լեզ վա բան Խա չիկ Ու ղու րի կյա նը (ծնվ. 1850, 
Կ. Պո լիս)59: «Ան շուք, ան նշա ն», «ճգնա ւո րի մը պէ ս»60 ապ րող Խա չիկ Ու ղու րի-
կյա նի՝ 1910 թ. մա հից հե տո նրա թո ղած գի տա կան ահ ռե լի ան տիպ ժա ռան գու-
թյու նը թվար կե լիս՝ Թե ո դի կը, որի «Պոլ սի Հա յե վա  րը. բա ռա գիրք պոլ սա կան 

54 Աճառեան 1911, 178 – 195; Աճառեան 1913։
55 Տեղեկագիր 1905, յուլիս 8/21։
56 Տեղեկագիր 1905, յուլիս 8/21; յուլիս 9/22։
57 Տպագրական սխալ է, կարդալ՝ Սիւրմէնէի – Ս. Վ.։
58 Տեղեկագիր 1905, յուլիս 9/22։
59 Թէոդիկ 1909, 225։
60 Թէոդիկ 1909, 225։
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ռամ օ րէ նի» 2455 էջա նոց մե նագ րու թյու նը61 1905 թ. ար ժա նա ցել էր Իզ միր յան 
մրցա նա կի62, իր Ամէ նուն տա րե ցոյ ցում նշում է նաեւ Խ. Ու ղու րի կյա նի «Համ շի նե-
ցի ք»-ը՝ ցա վոք, չման րա մաս նե լ ով ո՛չ բո վան դա կու թյու նը, ո՛չ ծա վա լը63: 

Թե ի՛նչ բախ տի ար ժա նա ցան «Համ շի նե ցի ք»-ն ու մյուս ու սումն ա սի րու-
թյուն նե րը, չգի տենք: Այն հայտ նի չէ նաեւ մահ վա նից ու ղիղ 100 տա րի անց՝ 
2010 թ. Ստա մ բու լի «Ժա մա նա կ» թեր թում տպագր ված «Խա չիկ Ու ղու րի կե ա ն» 
փոքր նյու թի հե ղի նակ Ավե տիս Ար զու մա նին, որը գրել է. «Ի՜նչ մեղք այս ար ժէ-
քա ւոր ձե ռագ րե րուն ապա գան այդ օրն ալ, այ սօրն ալ անյայտ մնա ցած է»64:

Որ Հ. Աճա ռյանն ան տար բեր չի եղել կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի խոս-
ված քի հան դեպ՝ վկա յում է այն, որ նա «Քննու թյուն Համ շե նի բար բա ռի» գրքի 
«Մա տե նա գի տու թյու ն» բաժ նում հի շա տա կում է Ն. Մա ռի «Материалы по хем-
шин скому наречию арм. яз.65  (Համ շեն ցի թրքա ցած հա յոց բար բա ռով 115 բառ եւ 
նրանց քննու    թիւ նը)» հոդ  վա ծը66: Նա այդ 115 բա ռից մի քա նիսն ընդգր կել է իր 
գրքի ըն դար ձակ բա  ռա րա նում67: Թե ին չու՞ այդ քան քիչ՝ չի բա ցատ րում:

Թուր քի ա յի Սա քա րյա յի նա հան գի համ շեն ցի նե րի մա սին
Հրա չյա Աճա ռյա նի հետ գրե թե մի ա ժա մա նակ՝ 1910 թ. հու լի սին, 28-ամյա 

Ֆար հա տը եւս հե տաքրքր վում է Համ շե նի բար բա ռով, ավե լի հստակ՝ Խո փա յի 
գա վա ռից Ստամ բու լի կող մե րը՝ ներ կա յիս Սա քա րյա յի եւ Դյուզ ջեի նա հանգ նե-
րի սեւ ծո վյան ա ռափ   ն յա Քո ջա ա լի, Քա րա սու եւ Աք չա քո ջա գա վառ ներ գաղ թած 
կրո նա  փոխ համ շեն ցի   նե րով եւ նրանց ան սո վոր խոս ված քով: Ֆար հա տը ծնվել 
է Նի կո մե դի ա յի (Իզ միթ) Պար տի զակ քա ղա քում, 12 տա րի ապ րել Բուլ ղա րի ա-
յում, Շվեյ ցա րի ա յում ու Անգ լիա յում եւ 1908 թ. վե րա դար ձել ծննդա վայր68: 1910 թ. 
Կ. Պոլ սի «Ազա տա մար տ» թեր թում տպա գր  ված իր «Մահ մե տա կան հա յե ր» 
հոդ վա ծում Ֆար հա տը պատ մում է նո րա գաղթ համ  շեն ցի նե րի մա սին. 

«Գիւ ղը կը կո չուի Աչ մա-Պա շը, 42 տնով, ամէն քը ցրուած սա րա լան ջին զա-
նա զան կող մե րը…:

Գիւ ղը հաս տա տուած է մոտ 15 տա րի առաջ: Գաղ թած են Խո բէէ (Խո բա), 
ռուս-թրքա կան սահ մա նագ լուխ Սև ծո վէն մէկ ժամ հիւ սիս Զուր բի ճի մահ մէ տա կան 
հայ գիւ  ղէն: Գաղ թու մի մի ակ պատ ճառ եղած են ապ րե լու դժուա րու թիւն նե րը և Կով-
կաս աշ   խա տե լու հա մար օսմ. իշ խա նու թիւն նե րու յա րու ցած ան տա նե լի նե ղու թիւն-
նե րը: Կը խօ սին հա յե րէն, մա քուր տե սա կը Հէմ շի նի բար բա ռին: Կի նե րը մա նա-
ւանդ բո լո րո վին կ'ան գի տա նան ու րիշ լե զու ներ:

61 Տեղեկագիր 1905, յուլիս 9/22։
62 Տեղեկագիր 1905, յուլիս 11/24։
63 Թէոդիկ 1912, 348։
64 Արզուման 2010. այս հոդվածում գրված է «համշենցիք արքայական ժամանակագրութիւն», 

այնինչ «Ամէնուն տարեցոյց»-ում թվարկված է. «Համշինեցիք։ Արքայական ժամանա կա-
գրու թիւն։ Կիլիկիան հայերէնը», եւն։

65 Տե՛ս Марр 1925։
66 Աճառյան 1947, 17։
67 Այդ բառերն են՝ գլուխ-կէլըխ (էջ 35, 225), երես-էէսէ «երեսը» (էջ 227), նա-ինու «նորա», 

ինէր, էնէր «նոքա» (էջ 246), պռուկ, հոգն.՝ պռկունք-բէրբուք (էջ 51, 252), տղայ-դաղա (էջ 255)։
68 Լազեան 1949, 380։
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…Կան ու րիշ եր կու մահ մէ տա կան հայ գիւ ղեր ալ որոնք Ագ ճէ-Շէ հի րի նա հի-
յէ ին մէջ կ'իյ նան (Գաս թա մու նի վի լա յէթ-Տիւզ ճէի գա զա): Եէ նի ճէ՝ 40 տուն, Գա րա-
Թա վուտ 25 տուն, ամէնքն ալ Խո բէի գիւ ղե րէն, ուր գաղ թած էին Հէմ շի նէն 250 տա-
րի առաջ:

Ասոնց մէ Եէ նի ճէ ու նի մէկ ժամ հե ռի, զատ թաղ մը, 35 տնուոր, որոնք կորսնց-
նե լով իրենց մայ րե նի լե զուն, կը խօ սին թուր քե րէն, բայց ծե րե րը տա կա ւին հա յե րէն կը 
խօ սին: Ասոնք «Պաշ-Հէմ շին լի» կը կո չուին, իսկ մահ մե տա կան Հա յե րը զա նոնք 
«Ապօե ցի» կը կո չեն: Ես դժբախ տա բար չկրցայ այ ցե լել վեր ջին եր կու գիւ ղե րը: Մին չև 
այ սօր «Մա կար օղ լու» ներ և «Մի նաս օղ լու» ներ կան իրենց մէջ: 

Մա քուր հայ կա կան բար բառ է իրենց խօ սա ծը, աւե լի մա քուր քան հայ-լա զե-
րու նը: 

— Կ'ըսեն՝ «Փութ ընո՞ղ ես տէ» = պի տի նա յի՜ս: Իրենց լե զուով հա լէ ւոր կը 
նշա նա կէ ծէր. ցա խուտ՝ ան տառ. շուշտ ըրէ՛ = շուտ ըրէ. ածուք՝ պար տէզ. խմիչք մը 
բի՛յ՝ ջուր մը բեր և այլն:

Հայ ազ գը դա րեր շա րու նակ յօ շո տուեր ու ան դա մա հա տուեր է: Իսկ եկե ղե-
ցին բե կոր ներ մի այն կրցած է պահ պա նել այդ մարմն էն: Հասկ նալ թէ ի՛նչ69  ենք 
կո րու սեր դա րե րու ըն թա ցին, – ահա կա րև որ խնդի րը, և մահ մէ տա կան Հա յե րը 
ցրուած ամե նու րեք – մի այն Խօ բա յի մէջ եօ թը կտոր գիւղ կայ-կրնան ու սումն ա սի րու-
թե ան խիստ շա հե կան նիւթ մա տա կա րա րե լ»70: 

Այս հոդ վա ծի կրճա տումն ե րով եւ հա վե լումն ե րով տար բե րա կը Ֆար-
հատն ընդգր կել է նաեւ իր իս կա կան՝ «Մի նաս Գ. Գա սա պե ա ն» անուն-ազ գա-
նու նով հրա տա րակ ված «Հա յե րը Նի կո մե դի ոյ գա ւա ռին մէ ջ» (1913) գրքում71: 
Բայց նա հե տա գա յում հայտ նի է դառ նում ոչ թե իրա կան ազ գա նու նով, այլ 
թուր քա կան դժո խա յին բան տից եր րորդ տա րում հրաշ քով ազատ վե լուց՝ վերս-
տին ծնվե լուց հե տո ընտ րած Վե րա ծին գրչա նու նով72: 

Ժորժ Դյու մե զի լի մեծ վաս տա կը
Ֆար հա տի այս հրա պա րա կու մից շուրջ կես դար անց՝ 1962 թ., ֆրան    սի-

ա ցի մե ծա նուն բա նա սեր Ժորժ Դյու մե զի լը, Ստամ  բու լում մու սուլ ման համ շե նա-
հայ մի ու սա նո ղից՝ Իս մեթ Աք բը յը քից, լա տի նա տառ գրա ռել է մեկ հե քի աթ, վեց 
զվար  ճա   պա տում եւ 14 խա ղիկ, որոնք, զու գա հեռ ֆրան  սե րեն թարգ մա նու թյամբ, 
1964 թ. տպագ րել է Բրյու սե լում՝ Բել գի այի Թա գա վո րա կան ակա դե մի ա յի հան-
դե սում՝ «Դի տո ղու  թյուն ներ Համ շե նի մու սուլ    ման հա յե րի խոս ված քի մա սի ն» 

69 Հոդվածը որոշ կրճատումներով եւ հավելումներով 1913 թ. արտատպվել է հեղինակի 
գրքում, բայց «ինչ»-ը փոխարինվել է «ինչու» հարցադրմամբ, տե՛ս Գասապեան (Ֆար-
հատ) 1913, 146։

70 Ֆարհատ 1910։ Սաքարյայի եւ Դյուզջեի նահանգների համշենահայերի գյուղերի մասին 
տե՛ս նաեւ Վարդանյան 2017, 52, 53։

71 Գասապեան (Ֆարհատ) 1913, 143 – 147։
72 Անշուշտ, շատերի համար անակնկալ է, որ իրենց տարազի պատճառով «հայ «լազեր» 

[Գասապեան (Ֆարհատ) 1913, 81 – 99] կոչված համշենահայերի եւ կրոնափոխ համ շեն ցի-
ների մասին առաջին գրողներից մեկը՝ Ֆարհատը (Մինաս Գ. Գասապեան) եւ «Հայրենիք» 
(Բոստոն) ու «Ասպարէզ» (Ֆրեզնո) հանրահայտ թերթերի խմբագիր Մինաս Վերածինը 
նույն անձն են [Լազեան 1949, 380 – 386]։
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վեր նագ րով. այս ֆրան սե րեն աշ խա տու թյու նը Խո փա  յի գա վա ռի կրո նա փոխ 
համ շեն ցի նե րի խոս ված քի առա ջին լուրջ ու սումն  ա սի րու թյունն է73:

Այ նու հե տեւ, մի քա նի տա րի ամ ռա նը հան դի պե լով Իս մեթ Աք բը յը քին, 
Ժորժ Դյու մե զի լը նոր նմուշ ներ է հա վա քել եւ 1967 թ. զու գա հեռ ֆրան սե րեն 
թարգ մա նու թյամբ երեք զրույց է լա տի նա տառ հրա տա րա կել Փա րի զի Revue des 
études Arméniennes (Հա յա գի տա կան հան դես) կի սա մյա պար բե րա կա նում լույս 
տե սած իր՝ «Երեք պատմ վածք Համ շե նի մու սուլ ման հա յե րի խոս  ված քո վ» հոդ-
վա ծում74: Դրանց մա սին նա գրել է. «Այս տեղ տպագ րում ենք երեք պատ  մու-
թյուն  կամ «ֆիք րա»: Հեմ շին լի նե րը բա վա կան ան պար կեշտ բա նա  հյու սու թյուն 
ու նեն, որն ըն թեր ցո ղին կա րող է ցնցե լ»75): 

Նախ քան այդ, 1964 թ. ամ ռա նը, դար ձյալ Ստամ բու լում, նա տաս նութ-
ամ յա մու սուլ ման մի համ շե նա հա յից՝ Քա դիր Յըլ մա զից, նոր նյու թեր է ժո ղո վել, 
որոնք՝ մեկ հե քի աթ, մեկ հե քի ա թի պա  տա ռիկ, մեկ զրույց եւ ինը խա ղիկ, 1965 թ. 
լա տի նա տառ հրա տա  րա կել է հա մա պա    տաս խան գի տա կան մեկ նա բա նու-
թյուն նե րով եւ զու գա հեռ ֆրան   սե րեն թարգ մա նու  թյամբ76: Քա դիր Յըլ մա զը 
ծնուն դով Արդ վի նի նա հան գի Խո փա յի գա վա ռի Ար դա լա գյու ղից էր, ին չը Ժորժ 
Դյու մե զի լին հնա րա վո րու թյուն է տվել մի շարք կա րեւ որ տար բե րու թյուն   ներ 
նկա տել նրա եւ նա խորդ բա նա սա ցի՝ Իս մեթ Աք բը յը քի խոս վածք   նե րում: Այդ 
առանձ նա հատ կու թյուն նե րի մա սին նա գրել է 1965 թ. լույս տե սած վե րո հի շյալ 
իր հոդ վա ծում («Դի տո ղու թյուն ներ Ար դա լա յից (Ռի զեի վի լա յեթ) մի մու սուլ ման 
հա յի խոս ված քի մա սի ն»), որ տեղ մե ծա նուն գիտ նա կա նը Արդ վի նի նա հան գում 
գտն վող Ար դա լա գյու ղը սխալ մամբ վե րագ րել է Ռի զեի նա հան գին: Նույ նը նա 
կրկնել է ավե լի քան քսան տա   րի անց՝ Փա րի զի Revue des études Arméniennes 
հան  դե սում տպագր ված իր մեկ այլ հոդ վա ծում 77:

Բա րու նակ Թոռ լա քյա նի գրա ռում նե րը
Բա րու նակ Թոռ լա քյա նը, 1967 թ. Բա թու մում հան դի  պե լով 1944 թ. Աջա-

րի ա յից Ղա զախ ստան եւ Ղրղզստան աք սոր ված կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի 
պատ վի րակ նե րին, որոնք եկել էին Աջա րի ա յի իրենց հայ   րե նի գյու ղե րը վե րա-
դառ նա լու հար ցե րով, նրան ցից գրա ռել է տասն մեկ խա ղիկ78: Բա րե բախ տա-
բար, նրա ար խի վում գտանք այդ հան դիպ ման մա սին պատ մող որոշ ձե ռա գիր 
նյու թեր, որոն ցից ներ կա յաց նում ենք մի փոք րիկ հատ ված. 

«1967 թ. դեկ տեմ բեր ամ սին ինձ հա ջող վեց Բա թու մում եր կար զրույց ու նե-
նալ մի խումբ (15 անձ) այդ շրջա նում ապ րած մահ մե դա կան հայ րե նա կից նե րի հետ: 
Հան դի պու մը չա փա զանց ջերմ ու հո գե ցունց էր, կար ծես տա րի նե րով իրա րից բա-
ժան ված հա րա զատ նե րը գտել էին մի մյանց:

73 Dumézil 1964.
74 Dumézil 1967.
75 «Je publie ici trois historiettes, ou «fikra». Les Hemşinli ont un folklore plutôt libertin, dont le lec-

teur voudra bien ne pas se choquer» [Dumézil 1967, 19].
76 Dumézil 1965.
77 Dumézil 1986 – 1987, 7.
78 Թոռլաքյան 1984; 1986 (կազմ.), 90 – 92։
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Առա ջի նը ինձ ապ շեց րեց նրանց անա րատ համ շե նա հայ բար բա ռով խո սել-
նին: Ան ցել էր ար դեն ավե լի քան 300 տա րի յա թա ղա նի սպառ նա լի քի տակ նրանց 
մահ մե դա կան կրո նը ըն դու նած օրից, սա կայն մայ րե նի լե զուն պա հել են անա-
ղարտ, ավե լի մա քուր, քան Պոն տոս փախ չող համ շե նա հա յե րից շա տե րը, որոնց մի 
մա սը շրջա պատ  ված լի նե լով թուրք ազ գաբ նակ չու թյամբ, թրքա խոս էին դար ձել 
կամ խո սում էին ու այ սօր էլ խո սում են թրքե րեն բա ռե րով խճող ված բար բա ռո վ»79:

Հար վար դի հա մալ սա րա նի աշ խա տա կից նե րի գրա ռում նե րը
1995 թ. Հար վար դի հա մալ սա րա նի երեք աշ խա տա կից ներ՝ Բերթ Վոք սը, 

Սեր ջիո Լա Փոր թան եւ Էմի լի Թա քե րը, Համ շե նի բար բա ռի Խո փա յի խոս ված քի 
թուր ցեւ ան ցի նե  րի են թա խոս ված քով, Բոս տո նում ձայ նա  գրել են զվար ճա լի մի 
պա տում, որը լա տի նա տառ տա ռա դարձ մամբ, նաեւ անգ լե րեն թարգ մա նու-
թյամբ՝ Temel's head («Թե մե լի գլու խը») վեր նա գրով, 1996 թ. տպագր վել է ԱՄՆ 
Օհա յո յի նա հան գի Քլիվ լենդ քա  ղա քի հա մալ սա րա նի Annual of Armenian Lin-
guistics հան դե սում80: 

Հոդ վա ծա գիր ներն ասա ցո ղի (informant) մա սին նշում են. «1995 թ. հուն-
վա րից սկսած՝ աշ խա տում էինք քսան հին գա մյա մի համ շեն ցու հետ, որը ծնվել 
ու մե ծա ցել էր Թուր քի ա յի Արդ վի նի նա հան գում՝ Սև ծո վի ափից և Վրաս տա նի 
սահ մա ն ից հինգ կմ հե ռա վո րու թյամբ գտնվող՝ շուրջ հա զար բնա կիչ ու նե ցող 
գյու ղում… Ասա ցո ղը խնդրել է, որ արև ե լյան Թուր քի ա յում քա ղա քա կան նուրբ 
իրա վի ճա կի պատ ճա  ռով մենք իր և իր գյու ղի ա նուն նե րը գաղտ նի պա հեն ք»81: 
Թեեւ այս բա նա սա ցի մա սին գրում են՝ «Մեր ասա ցո ղը կա տակ նե րի ու պատ մու-
թյուն նե րի անս պառ աղ բյուր է»82, բայց նրա նից գրա ռել են ըն դա մե նը 5 ասաց-
վածք, 4 հա նե լուկ, մե կա կան խա ղիկ ու թվա խաղ եւ 4 զվար   ճա լի ման րա պա տում: 

 Տա րի ներ անց՝ 2001 թ., Բերթ Վոքսն այս հոդ վա ծի՝ զգա լի ո րեն փո փոխ-
ված, ազ գագ րա կան եւ լեզ վա բա նա կան նոր նյու թե րով հա վել ված տար բե րա կը՝ 
«Հեմ շին լի. սեւ ծո վյան մո ռաց ված հա յե րը» վեր նագ րով, հրա  տա րա կել է ԱՄՆ 
Մա սա չու սեթ սի նա հան գի Բել մոնդ (Բոս տոն) քա ղա քում լույս տես  նող Journal of 
Armenian Studies պար բե րա կա նում83: Նա խորդ հոդ վա ծում տպագր ված բա նա-
հյու սա կան նյու թե րից Բ. Վոք սը վե րա հրա տա րա կել է 4 հա նե լուկ, 1 թվա խաղ եւ 
1 զվար ճա պա տում 84: 

Այս ան գամ եւս նշե լով, որ բա նա սա ցը ծնվել եւ մե ծա ցել է Սեւ ծո վի ափից 
եւ Վրաս տա նի սահ մա նից 5 կմ հե ռու գտնվող գյու ղում՝ Բերթ Վոք սը գրել է գյու-

79 Թոռլաքյան 1959 – 1969, 52 – 53 (53-րդ թերթում սոսնձված հատված)։
80 Vaux et al. 1996.
81 “We have been working since January of 1995 with a twenty-five-year-old Homshentsi who was 

born and raised in a village of some one thousand inhabitants located five kilometers from the 
Georgian border and from the Black Sea coast in the Artvin province of Turkey... Due to the 
delicate political situation in eastern Turkey, our informant has requested that we withhold his 
name and that of his village” [Vaux et al. 1996, 26].

82 “Our informant is an endless font of jokes and tales” [Vaux et al. 1996, 33].
83 Vaux 2001.
84 Vaux 2001, 53 – 54.
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ղի ա նու նը՝ Köprücü (Քե ոփր յու ջյու), իսկ ասա ցո ղին չի գաղտ նա զեր ծել, պար-
զա պես նրա հա մար ընտ րել է Cengiz (Ջեն գիզ) ծած կա նու նը85: 

Ման րա մաս նենք, որ Քե ոփ րյու ջ յուն գտնվում է Արդ վի նի նա հան գի Խո-
փա յի գա վա ռի Քե մալ փա շա յի (նախ կին՝ Մաք րի յալ) են թաշր ջա նում (բու ջաք): 
Այդ տա րի նե րին՝ 2000 թ., Քե ոփ րյու  ջյուն ու ներ 1.380 բնա կիչ, տա սը տա րի անց՝ 
2010 թ., երբ մենք այ ցե լե ցինք գյուղ, բնակ չու թյան թիվն ար դեն կիս վել էր՝ կազ մե-
լով 685 մարդ: Մե ծա մաս նու թյու նը համ  շեն ցի ներ էին, շուրջ մեկ-եր րոր դը՝ լա զեր:

Նշենք, որ հա մա գյու ղա ցի նե րի, ուս տի եւ՝ թուր քա կան իշ խա նու թյուն նե-
րի հա մար, բնա կա նա բար, բո լո րո վին էլ գաղտ նիք չէր կա րող լի նել Բոս տո նում 
բնակ վող բա նա սա ցի՝ Թե մել Յըլ մա զի անու նը: Նրա հե ռու կամ մոտ ազ գա-
կան նե րի հետ տար բեր առիթ ներ ով ծա նո թա ցել ենք Խո փա յում. նրանք տե ղե-
կա նալ ով, որ բա նա հա վաք չու թյամբ ենք զբաղ վում՝ միշտ հպար տու թյամբ հի-
շա տա կում էին ազ գա կա նի անու նը:

Հա նուն ար դա րու թյան նշենք, որ համ շե նա գի տու թյան մեջ ավե լի շատ 
հետք է թո ղել ոչ թե Բերթ Վոք սի տպագ րած շատ ար ժե քա վոր բա նա հյու սա կան 
նյու թը, այլ այդ եր կու հոդ վա ծի մի ջո ցով շրջա նա ռու թյան մեջ դրված՝ կրո նա-
փոխ համ շե նա հա յե րի խոս ված քի սխալ ան վա նու մը՝ homšec‘ma, ավե լի մատ չե լի 
գրու թյամբ՝ Homshets ma86 (հօմ շեց մա): Հար գար ժան գիտ նա կա նը նույ նիսկ 
Սամ սո նի, Օր դուի, Կի րա սո նի, Տրա պի զո նի, նաեւ Վրաս տա նի (հա վա նա բար 
նկա տի ու նի Աբ խա զի ան) եւ Ռու սաս տա նի քրիս տո նյա համ շե նա հա յե րի բար-
բառն է ան վա նում "Homshetsma": 

2007 թ. հրա տա րա կած 22 էջա նոց մի հոդ վա ծում նա 150 ան գամ կրկնում 
է այդ սխալ ան վա նու մը՝ «Homshetsma»87:

Կենտ րո նա կան Ասի ա յում և Թուր քի ա յում  
մեր ու սում նա սի րու թյուն նե րը
1984 եւ 1987 թվա կան նե րին Ղրղզստա նում, Ղա զախս տա նում եւ Ուզ բեկ-

ս տա նում կրո  նա փոխ համ    շե նա հա յե րից մեր գրա ռած նյու թե րի մի մա սը (ինը 
հե քի աթ ու զվար ճա  պա տում եւ իրենց նո տա գրու թյամբ մեկ երգ ու 28 խա ղիկ՝ 
կից բա ռա րա նով) 1989 թ. հրա տա րակ վել է «Ձայն համ  շե նա կա ն» ժո ղո վա ծուի 
3-րդ հա տո րում88: 

2009 թ. մեր «Կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի բար բա ռը, բա նա հյու սու թյու-
նը եւ եր գար վես  տը (նյու   թեր եւ ու սումն ա սի րու թյուն ներ)89 գրքում տպա գր վել են 
կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի 55 խա ղիկ ներ (32-ը՝ նո տա նե րով), 19 եր գեր (3-ը 
նո տա նե րով) եւ բար բա ռա յին բա ռա րան (1900 բառ), «Ձայն համ շե նա կա ն»-ից 
(1989 թ.) վե րատպ վել են 9 հե քի աթ նե րն ու զվար ճա պա տումն ե րը: Գրքում հա-
րյուր էջից ավե լի է կազ մում Համ շե նի բար բա ռի Խո փա յի խոս վածքն ըստ «Հա-

85 Vaux 2001, 47 – 48.
86 Vaux et al. 1996, 26 – 29, 31, 39 – 42; Vaux 2001, 48, 50, 51, 55 – 66, 68, 69, 71.
87 Vaux 2007, 257 – 278.
88 Վարդանյան 1989 (կազմ.), 208 – 246։
89 Վարդանյան 2009։
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յե րե նի բար բա ռա գի տա կան ատ լա սի նյու թե րի հա վաք ման ծրագ րի» բա ժի-
նը90:

2010 – 2015 թթ. Թուր քի ա յի Արդ վի նի նա հան գի Խո փա յի եւ Բորչ քա յի գա-
վառ նե րում մեզ հա ջող վեց թղթին հանձ նել կրո նա փոխ համ շե նա հա յե րի բա նա-
հյու սու թյան ար ձակ91 եւ չա փա ծո բազ մա թիվ նմուշ ներ92: Կենտ րո նա կան Ասի ա-
յում եւ Թուր քի ա յում մեր գրա ռած եր գերն ու խա ղիկ նե րը շատ ջերմ ըն դու նե լու-
թյուն են գտել Հա յաս տա նում եւ Սփ յուռ քում:Դրանք պատ վա վոր տեղ են գրա-
վել բազ մա թիվ եր գիչ-երգ չու հի նե րի, վո կալ-գոր ծի քա յին եւ ազ  գագ րա կան 
եր գի-պա րի խմբե րի («Վա ն», «Ալեք սանդ րա պո լ», «Նու բա ր», «Կա թի լ», «Վե -
րա դար ձ», «Նա ի րյա ն», «Քո լորս օֆ մու զի ք» եւն) եր գա ցան կե րում: 

Ղա զախս տա նում մեր ձայ նագ րած «Նօ արս էլ լի մ» եր գը՝ ճա նաչ ված 
երգ չու հի Այ շե նուր Քո լի վա րը նե րա ռել է 2012 թ. Ստամ բու լում թո ղար կած իր 
«Bahçeye Hanmeli» («Տիկ նա թա թիկ պար տե զի հա մա ր») ալ բո մում: Վրա ցա կան 
ծա գու մով, ստամ բու լաբ նակ երեք քույ րե րի՝ Դամ լա, Յու դում եւ Թա մա րա Շա-
հին նե րի «Samida» վո կալ-գոր ծի քա յին հա մույ թի 2019 թ. թո ղար կած «Alaca» 
(«խայ տա բղետ, գույնզ  գույ ն») խտա սկա    վա ռա կի մեջ նույն պես ընդ գրկված է 
այդ եր գը: Նշա նա վոր «Վո վա» վո կալ-գոր ծի քա յին հա մույ թի ղե կա վար Հիք մեթ 
Աք չի չեքն էլ եր գում է Ղրղզս տա նում մեր գրա ռած «Ալի աշուն կու քա» եր գը, որը 
տեղ է գրա վել 2019 թ. Ստամ բու լում լույս աշ խարհ եկած նրա «Garmi DOÇ» 
(«Կար միր ԴՈ Չ») խտա սկա վա ռա կում:

ՕԳ ՏԱ ԳՈՐԾ ՎԱԾ ԳՐԱ ԿԱ ՆՈՒ ԹՅՈՒՆ

Մա մու լի հրա պա րա կում ներ և ար խի վա յին նյու թեր
ԱՐ ԶՈՒ ՄԱՆ 2010 
Ար զու ման Ա., Խա չիկ Ու ղու րի կե ան // «Ժա մա նա կ», Ստամ բուլ, 2010, թիւ 9209, մա-
յի սի 20: 

ԹՈՌ ԼԱ ՔՅԱՆ 1959 – 1969 
Թոռ լա քյան Բ. Գ., Համ շե նա հա յե րի եւ պոն տա հա յե րի ազ գագ րա կան նյու թե րը 
(ձե ռա գիր) // ՀՀ ԳԱԱ Հնա գի տու թյան եւ ազ գագ րու թյան ինս տի տու տի Ազ գագ րու-

90 Վարդանյան 2009, 71 – 182։
91 Բոլոր գրառված նյութերը տպագրվել են մեր խմբագրած «Ձայն համշենական» ամսա-

թերթի տարբեր համարներում, այստեղ նշել ենք միայն բանարվեստի արձակ նմուշները, 
տե՛ս «Հօրթն ու քուփէ», «Արչէ», «Շաէդնիյէ», «Արչ փէրնուշէ» [2011, № 1 – 2]; «Քալաշօղլի 
Մամ մէ թին հէքիյան» [2011, № 3 – 4]; «Գէդրէվային խօջային հէքիյան» [2011, № 5 – 6]; «Յիյէք 
արդէլէցի», «Թուզ հազ էնօղ բարավէ», «Արդէլէցիքի ձառան իշնուշի հէ քի յան» [2012, 
№ 1 – 2]; «Քուքու, Փէրի» [2012, № 3 – 4]; «Քէլօխ չուն նօղին հէքիյան» [2012, № 5 – 6]; «Նըշանլու 
դէս» [2012, № 9 – 10]; «Ասպաձէ էմմէն դաղ դէսնու գու», «Վէյիսէլին աթմաջա փըր նուշի հէ-
քիյան» [2013, № 1 – 2]; «Լուսնիկան», «Թէմիզ Հարունին արգային ցավէ», «Իսուն լիրան 
շադ ա» [2013, № 7 – 8]; «Արդէլէցէց հօրթէ» [2014, № 3 – 4]; «Ու՞մ քէլօխն էր», «Հօրթէ» [2014, 
№ 5 – 6]; «Չախցուցէ քարէ քիլուշէ», «Արդէլէցիքի ցի փարցուշէ», «Աչար մօրթուշէ», «Մօզի 
մօն էգուշէ» [2014, № 7 – 8]; «Լուսնիկա խալէսուշի հէքիյան», «Աղ ցա նուշէ» [2014, № 9 – 10]; 
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92 Վարդանյան 2016ա, 353 – 366։
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նե րու գա ւառա բար բա ռը // «Բիւ րակ ն» շա բա թա թերթ, Կ. Պո լիս, 1899, № 31 – 32, 
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թերթ, Կ. Պո լիս, 1905, յու լիս 8/21, թիւ 5920; յու լիս 9/22; յու լիս 11/24:
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Ձայն համ շե նա կան. ժո ղո վա ծու, բա նաս տեղ ծու թյուն, ար ձակ, բա նա հյու սու թյուն. 
գիրք 3-րդ (կազ մեց, խմբագ րեց, առա ջա բա նը գրեց եւ ծա նո թագ րեց Սեր գեյ Վար-
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ԼԱ ԶԵ ԱՆ 1949 
Լա զե ան Գ., Դէմ քեր հայ ազա տագ րա կան շար ժու մէն, Գա հի րէ, «Յու սա բե ր», 1949:
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երկ րին), Թրես տը, Տպա րան Վ. Հարց Մխի թա րե ան Մի ա բա նու թե ան, 1788: 
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Сер гей Га ги ко вич Вар да нян
Ин сти тут ар хе о ло гии и эт ног ра фии

ИЗ ИСТОРИИ ИССЛЕДОВАНИЯ ДИАЛЕКТА И ФОЛЬКЛОРА 
ИСЛАМИЗИРОВАННЫХ АМШЕНСКИХ АРМЯН

Клю че вые сло ва: Ам шен, Ри зе, Хо па, Ад жа рия, ис ла ми зи ро ван ные ам шен-
ские ар мя не, фольк лор, го вор.

Об раз цы фольк ло ра, за пи сан ные с уст ис ла ми зи ро ван ных ам шенс ких ар мян 
в Тур ции со  вто рой по ло ви ны 19-го, а так же с уст ис ла ми зи ро ван ных ам-
шенс ких ар мян Цент раль ной Азии со вто рой по ло ви ны 20-го ве ка, обо га ти ли 
сок ро вищ ни цу ар мянс ко го фольк лор но го ис кусст ва. Осо бен но теп ло бы ли 
встре че ны пес ни, вклю чен ные в ре пер ту ар пев цов Ар ме нии и Ди ас по ры, 
расп рост ра ни те ля ми ко то рых в Тур ции бы ли ам шенс кие ар мя не. Фольк лор, 
за пи сан ный ар мянс ки ми и иност ран ны ми учё ны ми, так же очень спо собст во-
вал из¬уче нию сво е об раз но го го во ра ис ла ми зи ро ван ных ам шенс ких ар мян. 
Од на ко жизнь в ино я зычной сре де иг ра ет не га тив ную роль в пла не сох ра не-
ния ди а лек та, сле до ва тель но, необходи мо изу чить ди а лект и фольк лор ис ла-
ми зи ро ван ных ам шенс ких ар мян и из дать эти фольк лор ные ре лик вии в ви де 
от дель но го сбор ни ка, да бы спа сти их от заб ве ни я.

Sergey G. Vardanyan
Institute of Archaeology and Ethnography

FROM THE HISTORY OF STUDY OF THE DIALECT AND FOLKLORE  
OF THE ISLAMIZED HAMSHEN ARMENIANS

Keywords: Hamshen, Rize, Khopa, Adjara, Islamized Hamshen Armenians, folk-
lore, dialect.

Samples of folklore written by Islamized Hamshen Armenians from Turkey in the 
second half of the 19th century and from Central Asia in the second half of the 20th 
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century enriched the treasury of Armenian folk literature. The songs, which were 
included in the song list of Armenian Diaspora singers, were especially warmly re-
ceived, and they were also distributed on their CDs by Turkish Hamshen singers.

The folklore written by Armenian and foreign scholars greatly helped to study the 
unique dialect of the Islamized Hamshen Armenians. But living in a foreign-speak-
ing environment, the number of dialectspeakers is decreasing day by day, so we 
must hurry to study their dialect, folklore, and publish a separate collection in 
the near future.
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Թա մար Հայ րա պե տյան, բ.գ.դ.
ՀԱԻ 

ՀՈՎ ՍԵՓ ՕՐ ԲԵ ԼՈՒ ԲԱ ՆԱ ՀԱ ՎԱՔ ՉԱ ԿԱՆ  
ԵՒ ԲԱ ՆԱ ԳԻ ՏԱ ԿԱՆ ԳՈՐ ԾՈՒ ՆԵ ՈՒԹՅ ՈՒ ՆԸ

Նվիր վում է Հով սեփ Օր բե լու ծննդյան 135-ամյա կին

Օր բե լի նե րի տոհ մը հսկա յա կան դեր է խա ղա ցել հայ քա ղա քա կան ու մշա կու թա յին 
կյան քում: Օր բե լի եղ բայր նե րից կրտսե րը՝ նշա նա վոր արեւ ե լա գետ, վի մագ րա գետ, 
բա նա գետ Հով սեփ Աբ գա րի Օր բե լին է, ում ան վան հետ են կապ ված Հա յաս տա-
նում գի տու թյան շատ ճյու ղե րի սկզբնա վո րու մը եւ հա յա գի տու թյան առանց քա յին 
խնդիր նե րի վեր հա նու մն ու լու սա բա նու մը: Հ. Օր բե լին առա ջին նե րից մեկն է գրա ռել 
եւ ու սումն ա սի րել պատ մա կան Հա յաս տա նի Մոկս գա վա ռի հայ եւ քուրդ բնակ չու-
թյան բա ռու բա նը, կյանք ու կեն ցա ղը, սո վո րույ թնե րը, լեզ վա կան առանձ նա հատ կու-
թյուննե րը: Այդ աշ խա տանք նե րը նա իրա կա նաց րել է բնագ րե րի ծագ ման ու կեն ցա-
ղա վար ման բուն հայ րե նի քում՝ բար բա ռա յին բա ռե րի հն չյունա կան-ար տա սա նա կան 
նրբե րանգ նե րը ճշգրտե լով իր մշա կած տա ռա դար ձու թյան հա տուկ նշան նե րի կի-
րառ մամբ: Նա խմբագ րել է «Սա սուն ցի Դա վի թ» էպո սի հա մա հա վաք բնա գիրն ու 
ռու սե րեն թարգ մա նու թյունը, նո րո վի մեկ նա բա նել մեր ազ գա յին դյուցազ նա վե պի 
մի ջազ գա յին զու գա հեռ նե րը՝ ընդգ ծե լով նրա ին քնա տի պու թյունն ու գա ղա փա րա-
կան, գե ղար վես տա կան ար ժա նի քնե րը:

Հայ ժո ղովր դա կան հե քի աթ նե րի բազ մա հա տոր գի տա կան հրա տա րա կու թյունը 
սկսվել է 1959 թվա կա նից՝ Հ. Օր բե լու ընդ հա նուր խմբագ րու թյամբ, որի նպա տակն 
էր՝ կազ մել ու հրա տա րա կել ժո ղովր դա կան բա նա հյու սու թյան հնա գույն ժան րե րից 
մե կի՝ հե քի ա թի տպա գիր ու անտ իպ ամ բող ջա կան ու հա մա կարգ ված ժա ռան գու-
թյունը. այս աշ խա տան քը Հ. Օր բե լին իրա կա նաց րել է տե ղագ րա կան-ազ գագ րա կան 
հատ կա նիշ նե րի խմբա վոր ման ու տե ղա բաշխ ման, տեքս տա բա նա կան մի աս նա կան 
կա նոն նե րի մշակ ման սկզբուն քով1: 

Հիմ ա բա ռեր՝ բա նա հյու սու թյուն, էպոս, բար բառ, Մոկս, կեն ցաղ, Արեւմ տյան Հա-
յաս տան, հա յա գի տու թյուն:

Ման կու թյուն և կրթու թյուն
Հով սեփ Օր բե լին2 ծնվել է 1887 թ. մար տի 20-ին Վրաս տա նի Քու թա յիս 

քա ղա քում: 1888 թ. Օր բե լի նե րի ըն տա նի քը տե ղա փոխ վում է Թիֆ լիս, ուր խա-

1 «Հայ ժողովրդական հեքիաթների» 3-րդ հատորը տպագրության էր պատրաստվում, երբ 
1961 թ. փետրվարի 2-ին Լենինգրադում վախճանվեց մատենաշարի ընդհանուր խմբագիր 
Հ. Օրբելին՝ հասցնելով խմբագրել միայն պատմական Այրարատ նահանգի հեքիաթներն 
ընդգրկող 1-ին, 2-րդ, 3-րդ հատորները [ՀԺՀ-1; ՀԺՀ-2; ՀԺՀ-3]։ ՀՀ ԳԱԱ Հնա գիտության 
եւ ազգագրության ինստիտուտը շարունակում է հայկական հեքիաթների հարուստ ժա-
ռան գության հրատարակությունը՝ իրականացնելով Հ. Օրբելու նվիրական ցան կությունը։

2 Օրբելի եղբայրներից ավագը՝ Ռուբեն Օրբելին (1880  – 1943), ստորջրյա տեխնիկայի խո-
շո  րա գույն պատմաբան է, հիդրոհնագիտության հիմնադիր ակադեմիկոս, միջնեկը՝ Լեւոն 
Օրբելին (1882 – 1958), հռչակավոր ֆիզիոլոգ է, էվոլյուցիոն ֆիզիոլոգիայի հիմնադիր ակա-
դեմիկոս։



230 Թա մար Հայ րա պե տյան

չա ձեւ վում էին արեւ ե լյան եւ արեւմ տյան կեն ցաղ նե րը: Արեւ ել քի հան դեպ Հ. Օր բե-
լու սերն ու հե տաքրք րու թյունն, ամե նայն հա վա նա կա նու թյամբ, ձեւ ա վոր վել են 
Թիֆ լի սի փո ղոց նե րում ամե նու րեք հնչող՝ խայ տաբ ղետ բնակ չու թյան խոս քի ու 
մշա կույ թի ազ դե ցու թյամբ:

Ավան դույ թնե րը մեծ դեր են խա ղա ցել Հ. Օր բե լու կյան քում: Նրա մտա-
վոր զար գա ցու մը սկսվել է ման կուց՝ մոր՝ Վար վա ռա Ար ղու թյան-Եր կայ նա բա-
զու կի անխ ոնջ դաս տի ա րա կու թյան ներ քո3: Հայ ժո ղովր դի բա նա հյու սա կան 
կեն ցա ղում լայ նո րեն տա րած ված «Ար հեստն է մար դուն ոս կե բի լա զու կ» ասաց-
ված քը՝ Օր բե լի նե րի իշ խա նա կան ծագ ման ըն տա նի քում հոր՝ Աբ գար Օր բե լու4  
ան վի ճե լի հե ղի նա կու թյամբ պար տա դիր պայ ման էր որ դի նե րի հա մար: Պա-
տա նե կան տա րի նե րին Հ. Օր բե լին հմտա ցավ ատաղ ձա գոր ծի, քար տա շի, իսկ 
ավե լի ուշ՝ գրա շա րի ար հեստ նե րի մեջ, ին չն էլ Էր մի տա ժում աշ խա տե լու տա րի-
նե րին մե ծա պես օգ տա կար եղավ նրան ցուցա հան դես նե րի կազ մա կերպ ման 
ժա մա նակ՝ հա մա պա տաս խան ցուցա փեղ կե րի, ստեն դե րի ընտ րու թյան եւ 
պատ րաստ ման գոր ծում: 

1918 թ., երբ Հ. Օր բե լին ռու սե րեն թարգ մա նեց եւ հրա տա րա կեց 7-րդ դա-
րի հայ մա թե մա տի կոս Անա նիա Շի րա կա ցու «Յա ղագս հարց ման և լուծ մա ն» 
(Խնդիր նե րը եւ լու ծումն ե րը) աշ խա տու թյունը, այն ներ կա յաց րեց սե փա կան 
շար ված քով՝ իբ րեւ մաս նա գետ-գրա շա րի ցուցադ րա կան աշ խա տանք5:

1904 թ. Հ. Օր բե լին ավար տել է Թիֆ լի սի եր րորդ արա կան գիմն ա զի ան, 
1911 թ.՝ Պե տեր բուր գի Կայ սե րա կան հա մալ սա րա նի պատ մա բա նա սի րա կան 
ֆա կուլ տե տը՝ մաս նա գի տա նա լով արեւմ տյան դա սա կան երկր նե րի մշա կույ թի 
հե տա զոտ ման մեջ, զու գա հե ռա բար ավարտել է արեւ ե լա գի տու թյան ֆա կուլ տե-
տի հայ-վրաց-պարս կա կան բա ժան մունքը՝ ու սումն ա սի րե լով միջ նա դա րյան 
Արեւ ել քի եւ նրա ժո ղո վուրդ նե րի լե զուն ու մշա կույ թը: 

Օր բե լին՝ հնա գետ, վի մագ րա գետ և աղ բյու րա գետ
Հ. Օր բե լին աշա կեր տել է նշա նա վոր գիտ նա կան ներ Ն. Յ. Մա ռին, Ն. Գ.  

Ադոն ց ին, Ի. Ա. Ջա վա խիշ վի լուն, Յ. Ի. Սմիռ նով ին եւ ու րիշ նե րի: Արեւ ե լա գի տա-
կան բո լոր առար կա նե րից Հ. Օր բե լուն գրա վել է հա յա գի տու թյունը, եւ այդ բնա-
գա վա ռում նա գտել է այն պի սի հե ղի նա կա վոր ու սուց չի եւ ապա բա րե կա մի, ին-
չպիս ին Նի կո ղա յոս Մառն էր6: 1906 թ. դե ռեւս ու սա նող՝ նա Մա ռի ղե կա վա րու-

3 Նա բազմակողմանի զարգացած կին էր, վարժ տիրապետում էր չորս լեզվի, ֆրանսերենի 
եւ դաշնամուրի մասնավոր դասեր էր տալիս [Բունիաթյան, Մկրտչյան 2012 (կազմ.), 31]։

4 Իրավագիտության թեկնածուի աստիճանով ավարտելով Պետերբուրգի համալսարանը՝ 
Աբ գար Օրբելին վերադառնում է հայրենիք եւ որպես հաշտարար դատավոր պաշ տո նա-
վա րում է Նախիջեւանում, Դարաչիչակում (այժմ՝ Ծաղկաձոր), Քութայիսում։ Օրբելի եղ-
բայրներից միջնեկը՝ Լեւոնը, ծնվել է 1882 թ. հուլիսի 7-ին Ծաղկաձորում, որտեղ էլ տուն-
թանգարանի հարեւանությամբ 1988 թ. տեղադրվել է Օրբելի եղբայրների հուշահամալիրը 
(քանդակագործ՝ Արտաշես Հովսեփյան)։

5 Орбели 1918 (сост.), 80.
6 Մեծագույն հարգանք տածելով Ն. Մառի գիտական ժառանգության հանդեպ՝ Հ. Օրբելին 

կտրականապես մերժել է իր մեծ ուսուցչի՝ «Լեզվի վերաբերյալ նոր ուսմունքի» մեթոդա-
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թյամբ մաս նակ ցել է միջ նա դա րյան Հա յաս տա նի մայ րա քա ղաք Անիի պե ղում-
նե րին: Գա գիկ թա գա վո րի (990 – 1020) տա ճա րում հայտ նա բեր ված 11-րդ դա րի 
պղն ձյա հսկա յա կան ծռմռված ու այ լա կերպ ված ջա հի (լամ պա դո ֆոր) վե րա-
կանգն ման գոր ծը Մա ռը վստա հել է Օր բե լուն, ով մեկ նե լով Ալեք սանդ րա պոլ 
(Լե նի նա կան)՝ աշա կեր տել է հմուտ մի փա կա նա գոր ծի՝ առանձ ին կտոր նե րից 
վե րա կանգ նե լով ջա հի նախ նա կան կա ռուց ված քը7: 

Օր բե լին Բրոկ հա ու զի եւ Եֆր ոնի «Նոր հան րա գի տա կան բա ռա րան»-ի 
հա մար գրել է հայ կա կան, վրա ցա կան եւ մու սուլ մա նա կան ար վես տին վե րա բե-
րող հոդ ված ներ8 եւ այդ տա րի նե րին էլ ձեւ ա վոր վել է որ պես գիտ նա կան: Ակա-
դե մի կոս ներ Ն. Յ. Մա ռի, Ս. Ֆ. Օլ դեն բուր գի, Ի. Յ. Կրաչ կովս կու գնա հատ մամբ՝ 
«Հ. Ա. Օր բե լին ընդ հան րա պես իր գի տա կան գոր ծու նե ու թյան և գի տա կան աշ-
խար հա յաց քի զար գաց ման մեջ մեծ չա փով կախ ված էր ու սումն ա սիր վող իրա-
կան առար կա նե րի հետ ան մի ջա կան շփումի ց»9: Իս կա պես, «պեղ ված հնա-
գույն հու շար ձան նե րի հի ման վրա շա րու նակ վում էր եւ՛ լե զու նե րի, եւ՛ պատ մու-
թյան, եւ՛ բա նա սի րու թյան, եւ՛ ար վես տի պատ մու թյան ու սումն ա սի րու թյունը»10:

1909 թ. Հ. Օր բե լին պր ոֆ. Ս. Ժե բե լյո վի ղե կա վա րու թյամբ ձեռ նա մուխ է 
լի նում «Կով կա սի ազ գագ րու թյունն ըստ դա սա կան գրող նե րի տե ղե կու թյուննե-
րի» ու սումն ա սի րու թյան շա րադր մա նը՝ նվիր ված ան տիկ հե ղի նակ ներ Հե րո դո-
տո սի, Քսե նոփ ոնի, Ստրա բո նի եւ այլ ոց գոր ծե րից՝ Կով կա սին վե րա բե րող քաղ-
վածք նե րի քն նու թյա նը: Այդ աշ խա տան քի ընդ դի մա խոս Ն. Յ. Մա ռը 1924 թ. 
Հ. Ա. Օր բե լուն ռու սա կան գի տու թյուննե րի ակա դե մի ա յի թղթա կից-ան դամ 
ընտ րե լու կա պակ ցու թյամբ կազմ ված տե ղե կագ րի նա խագ ծում գրել է. «Աշ խա-
տե լով Կով կա սի ազ գագ րա կան հար ցե րի վրա, ես ինձ հա մար օգուտ քա ղե լով՝ 
թեր թում եմ նրա ու սա նո ղա կան աշ խա տան քը, որի ձե ռա գիրն այժմ էլ դրված է 
սե ղա նի ս»11:

Պե տեր բուր գի հա մալ սա րանն ավար տե լուց հե տո Հ. Օր բե լին աշ խա տել 
է հայ-վրա ցա կան բա նա սի րու թյան ամ բի ո նում: Զբաղ վել է բա նա գի տու թյամբ, 
բա նա հա վաք չու թյամբ, բար բա ռա գի տու թյամբ: 1911 – 1912 թթ. Պե տեր բուր գի գի-
տու թյուննե րի ակա դե մի ան (Ն. Յ. Մա ռի գոր ծուն մի ջամ տու թյամբ) նրան գոր ծ-
ու ղել է Արեւմ տյան Հա յաս տան՝ ու սումն ա սի րե լու Վա նա լճի ավա զա նի ու րար-
տա կան կա ռույ ցնե րի ճար տա րա պե տու թյունը, բա ցա հայ տե լու պատ մազ գա-
գրա կան շրջան նե րից մե կի բար բա ռա յին ընդգծ ված հատ կա նիշ նե րը, քե րա կա-
նա կան ու հն չյունա բա նա կան օր ինա չա փու թյուննե րը: 

բանական դրույթները, որտեղ Ն. Մառը, ելնելով լեզուների խաչավորման իր սխալ դրույ-
թից, հայերենը համարում էր խառնածին լեզու՝ հաբեթական ու հնդեվրոպական (արիա-
կան) լեզուների խաչավորման արդյունք, որի ուսումնասիրությամբ ինքը իբր «պարզել 
էր», որ աշխարհում մաքուր լեզուներ գոյություն չունեն, բոլորը խառնածին են։

7 Юзбашян 1964, 155.
8 НЭСБЕ-3, стлб. 664 – 674; НЭСБЕ-15, стлб. 126-133; НЭСБЕ-27, стлб. 553 – 571.
9 Марр и др., 1924, 574.
10 Юзбашян 1964, 16 – 17.
11 Юзбашян 1964, 11 – 12.
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1914-ից Հ. Օր բե լին Պե տեր բուր գի հա մալ սա րա նի արեւ ե լա գի տու թյան 
ֆա կուլ տե տում դա սա վան դել է քրդե րեն, հնա գի տու թյուն, Հա յաս տա նի պատ-
մու թյուն, հայ կա կան վի մագ րու թյուն: Դե ռեւս 1914 – 1917 թթ. նա հիմն ա կա նում 
«Քրիս տո նե այ Արեւ ել ք» («Христянский Восток») հան դե սում տպագ րել է Անիի 
ար ձա նագ րու թյուննե րի իր ու սումն ա սի րու թյուննե րը, որոնք առանձ ին գրքով 
լույս են տե սել ետ մա հու12: Ի դեպ, ու սումն ա սի րել է նաեւ պատ մա կան Ար ցա խի 
վի մա գիր ար ձա նագ րու թյուննե րը, որոնք վե րա բե րում են 9 – 17-րդ դա րե րին եւ 
ար ժե քա վոր նյու թեր են պա րու նա կում հայ ու հա րեւ ան ժո ղո վուրդ նե րի պատ-
մու թյան, հա սա րա կա կան, տնտե սա կան կյան քի, տե ղագ րու թյան եւ մշա կույ թի 
վե րա բե րյալ13:

Օր բե լին՝ բար բա ռա գետ
Դե ռեւս 1910 թ. դեկ տեմ բե րի 12-ի թվա կիր նա մա կում Հ. Օր բե լին ծնո ղնե-

րին գրած նա մա կում խո սում է Արեւմ տյան Հա յաս տան կա տա րե լիք գոր ծուղ-
ման կա րեւ ո րու թյան, դրան լրջո րեն նա խա պատ րաստ վե լու եւ ամե նա կա րեւ ո րը՝ 
բար բա ռը յու րաց նե լու անհ րա ժեշ տու թյան մա սին14: Հրա տա րակ ված նյու թե րի 
օգ նու թյամբ Օր բե լին դեռ Պե տեր բուր գում ծա նո թա նում է Մոկ սի խոս ված քին եւ 
բա ցա հայ տում նյու թի սա կա վու թյունն ու բար բա ռա յին ձեւ ե րի, հատ կա նիշ նե րի 
հա կա սա կան գրան ցու մնե րը: Նա որո շում է ան ձամբ ու սումն ա սի րել Մոկ սի 
խոս ված քը, լծվել մո կա ցի նե րի բա ռու բա նի, նիս տու կա ցի, բար քե րի ու սո վո րույթ-
նե րի գրառ ման եւ ու սումն ա սիր ման գոր ծին15: 

Վա նի բար բա ռի Մոկ սի խոս ված քի, լպու տնե րի եւ գզրար նե րի (թա ղի քա-
գործ ներ եւ բուրդ գզող ներ) ծած կա լեզ վի ձայ նա վոր նե րի փափ կաց ման եւ բա-
ղա ձայ նե րի քմայ նաց ման տա ռա դար ձու թյունը Հ. Օր բե լին իրա կա նաց րել է իր 
մշա կած գրա յին նշան նե րի մի ջո ցով, քա նի որ հա յե րե նում ընդ հա նուր գոր ծ-
ածու թյան այդ պի սի տա ռեր չկա յին: Կազ մել է շուրջ եր կու հա րյուր գո յա կան 
անուննե րի հո լով ման եւ բա յե րի խո նարհ ման աղյու սակ ներ եւ ցան կեր: 

Այդ մե թո դով նա գրա ռել է նաեւ տա րա ծաշր ջա նում հա յե րի հետ հա մա-
կե ցու թյամբ բնակ վող քրդե րի՝ ոչ-նյու թա կան մշա կու թա յին ժա ռան գու թյունը, 
կազ մել է քրդե րե նի ըն դար ձակ բա ռա րան16, ուր տեղ են գտել քրդե րի կեն ցա-
ղին, սո վո րույ թնե րին, զբաղ մուն քնե րին, ար հեստ նե րին, հա գու կա պին, կրո նա-
կան կեն ցա ղին, բնա կա րան նե րին ու դրանց կա հա վո րանք ին, դաշ տա յին աշ-
խա տանք նե րին ու գոր ծիք նե րին վե րա բե րող բա ռեր ու ար տա հայ տու թյուններ: 

Մոկ սի բար բա ռի շատ նրբե րանգ ներ նա բա ցա հայ տել է տե ղում՝ սե ռա-
տա րի քա յին տար բեր խմբե րի՝ հա ճախ երե խա նե րի հետ ան մի ջա կան շփու մնե-

12 ԴՀՎ-1, 137։
13 ԴՀՎ-5, 15 – 73։
14 Юзбашян 1964, 31։
15 Այդ մասին մանրամասն տե՛ս Հ. Օրբելու 1911 – 12 թթ. գործուղման հաշվետվությունը՝ Պե-

տեր բուրգի գիտությունների ակադեմիայի պատմաբանասիրական բաժանմունքի նիս-
տում [Орбели 1963, 188 – 195; Орбели 1912, 917 – 926]։

16 Орбели 2002а, 208.
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րի մի ջո ցով, երբ երե խա նե րը գիտ նա կա նի կա տա րած աշ խա տան քը ըն կա լում 
էին իբ րեւ զվար ճա լի խաղ եւ մոտ վա զե լով՝ հարց նում էին, թե նա գրան ցե՞լ է 
ար դյոք այս կամ այն բա ռը17:

Օր բե լու ազ գագ րա կան-բա նա հա վաք չա կան գոր ծու նե ու թյունը
«Հով սեփ Օր բե լու գի տա կան տա րաբ նույթ գոր ծու նե ու թյան մեջ առանձ-

նա նում է հայ բա նա գի տու թյան բնա գա վա ռում իրա կա նաց րած նրա անու րա-
նա լի վաս տա կը… Գրա ռումն ե րը նա իրա կա նաց րել է Մոկ սում, դաշ տա յին գոր-
ծու ղումն ե րի ըն թաց քում, որն էլ առա վե լա գույ նս արժ եւո րել եւ արժ եւո րում է նրա 
գրա ռած նյու թե րի սկզբնաղ բյու րա յին կա րեւ ո րու թյունը»18:

Հայ ժո ղովր դա կան հե քի աթ նե րի գի տա կան հրա տա րա կու թյան 17-րդ 
հա տո րը19 նվիր ված է Մոկ սին, ուր տեղ են գտել Հ. Օր բե լու «Ըն տիր աշ խա տու-
թյուննե րի» երկ րորդ գրքում20 զե տեղ ված հե քի աթ նե րից վեց մի ա վոր՝ գրառ ված 
իր իսկ կող մից՝ Մոկ սում 1911 – 1912 թթ.: Նույն՝ երկ րորդ գրքում Հ. Օր բե լու՝ Մոկ սի 
խոս ված քով գրա ռած բա նա հյու սա կան բնագ րե րը՝ առակ նե րը, զվար ճա պա-
տումն ե րը, բալ լադ նե րը, եր գե րը, խա ղիկ նե րը, առած-ասաց վածք ներն ու հա նե-
լուկ նե րը, վի պա կան եր գե րը («Մո կաց Միր զա», «Աս լան աղա»), ծի սա կան եր գե-
րը (ի դեպ, վի ճա կի եր գե րին կից տրված է նաեւ ծե սի ազ գագ րա կան հա կիրճ նկա-
րա գի րը), զու գա հե ռա բար լույս են տե սել ռու սե րեն՝ Օր բե լու թարգ մա նու թյամբ: 

Մոկս գա վա ռի ազ գագ րա կան բնու թա գի րը տե սա նե լի է Հ. Օր բե լու 
«Մոկ սը եւ իր բնա կիչ նե րը» ակ նար կում, որ տեղ ներ կա յաց ված են 1911 – 1912 թթ. 
Մոկ սի բնա կա վայ րե րի ան վա նա ցան կը, թվով 72 բնա կա վայ րե րի՝ ին չպես հա-
յե րեն, այն պես էլ քրդե րեն ան վա նու մնե րը, ծխե րի քա նա կը, որ տեղ մշտա կան 
նստա կյաց բնի կնե րը հա յերն էին՝ 672 տուն, մու սուլ ման-սուննի քրդե րը՝ 640 
տուն, ընդ որում՝ «Քյաղ քը թա ղ», «Անջղ ոնց թա ղ» բնա կա վայ րե րում, Լը ճան 
գյու ղում Հ. Օր բե լին մատ նան շում է նաեւ գնչու-բո շա նե րի (ջին գյա նա) 4 – 5 տնե-
րի գո յու թյունը21: Հա տորն ու նի բա նա սաց նե րի եւ նյու թե րի գրառ ման հան գա-
մանք նե րի վե րա բե րյալ ծա նո թագ րու թյուններ, Մոկ սի խոս ված քի բա ցատ րա-
կան բա ռա րան, Մոկ սի գզրար նե րի ծած կա լե զու-բա ռա րան: 1911 – 1912 թվական-
ներին Մոկ սում գրա ռած հա րուստ բա նա հյու սա կան նյու թե րը լույս են տե սել 
նաեւ «Մոկ սի բա նա հյու սու թյունն ու կեն ցա ղը»22 գրքում, որի խմբա գի րը Հ. Օր-
բե լու երախ տա գետ աշա կերտ Կա րեն Յուզ բա շյանն է: 

Օր բե լին և հայ կա կան դյուցազ նա վե պը
ՍՍՀՄ ԳԱ ակա դե մի կոս (1935 թ.) Հով սեփ Օր բե լին 1938 թ. ընտր վել է 

ՍՍՀՄ ԳԱ Հայ կա կան բա ժան մունքի (Արմ ֆան) նա խա գա հու թյան նա խա գահ, 

17 Юзбашян 1964, 31; հմմտ. Орбели 1912, 918: 
18 Վարդանյան 2013, 102։
19 ՀԺՀ-17։
20 Орбели 2002б, 70 – 100.
21 Юзбашян 1964, 31.
22 Орбели 1982, 144.
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իսկ 1943 թ. հիմն ել է ՀՍՍՀ Գի տու թյուննե րի ակա դե մի ան՝ ընտր վե լով նրա իս-
կա կան ան դամ եւ առա ջին նա խա գահ (1943 – 1947 թթ.): 

Հայ կա կան էպոս ին Հ. Օր բե լին ծա նո թա ցել է ու սա նո ղա կան տա րի նե-
րին, երբ Պե տեր բուր գում առիթ է ու նե ցել կար դա լու Ն. Մա ռի գրա խո սու թյունը՝ 
Մա նուկ Աբե ղյա նի հրա տա րա կած «Սա սուն ցի Դա վի թ» դյուցազ նա վե պի Մո-
կաց մի պա տու մի մա սին23: Իսկ ար դեն 1911 թ., շուրջ մեկ տա րի մնա լով Մոկ սում 
եւ Վա նում, Օր բե լին ի մո տո խո րա մուխ է եղել ժո ղովր դա կան վե պին ծնունդ ու 
սնունդ տվող պատ մա կան, տե ղագ րա կան ու ազ գագ րա կան մի ջա վայ րի նրբու-
թյուննե րի մեջ, ծա նո թա ցել Սաս նա ծռե րի մա սին մո կա ցի գզրար նե րի ավան-
դած պա տումն ե րին, իսկ Վա նի մոտ՝ Մհե րի դռան սե պագ րերն ու սումն ա սի րե-
լիս լսել է Դավ թի որ դի Մհե րի մա սին ավան դազ րույ ցը, որի՝ Հա յաս տա նի շատ 
վայ րե րում թո ղած վի պա կան հետ քե րը մեծ գիտ նա կա նին հու զել են նաեւ իր 
կյան քի հե տա գա տա րի նե րին:

1939 թ., երբ Խորհր դա յին Մի ու թյունում տոն վում էր «Սա սուն ցի Դա վի թ» 
դյուցազ նա վե պի 1000-ամյա կը, Օր բե լին բազ մա թիվ դա սա խո սու թյուններ ու 
զե կու ցու մներ է կար դում այդ առ թիվ՝ նպաս տե լով հայ կա կան էպո սի հան րա-
հռչակ մա նը: Երեւ ա նում նա գլխա վո րում է տո նա կան հան դի սու թյուննե րը, նրա 
մտահ ղաց մամբ եւ անխ ոնջ հսկո ղու թյամբ էպո սի դա րաշր ջա նին նվիր ված 
հայտ նի ցուցա հան դես ներ են կազ մա կերպ վում Հա յաս տա նի պատ մու թյան 
թան գա րա նում եւ Լե նինգ րա դի Էր մի տա ժում: Օր բե լին հրա տա րա կում է «Սա-
սուն ցի Դա վի թ» հե րո սա վե պին նվիր ված հա տուկ ու սումն ա սի րու թյուն (ռու սե-
րեն24 եւ հա յե րեն25): Նրա նա խա ձեռ նու թյամբ ՍՍՀՄ ԳԱ հրա տա րակ չու թյունը 
1939 թ. լույս է ըն ծա յում «Սա սուն ցի Դավ թի» ռու սե րեն թարգ մա նու թյունը26: 

«Հայ կա կան հե րո սա կան էպո սը» գրքում մե ծա նուն հա յա գե տը բա ցա-
հայ տում է հայ վի պա կան բա նա հյու սու թյան, մաս նա վո րա պես՝ ազ գա յին 
դյուցազ նա վե պի պատ մա կան մի ջուկն ու ձեւ ա վոր ման հան գա մանք նե րը՝ մեր-
ժե լով վե պի բո վան դա կու թյունը եւ առանձ ին ման րա մաս նե րը Հա յաս տա նի քա-
ղա քա կան պատ մու թյան որոշ դեպ քե րի ու դեմ քե րի հետ պար զու նակ ձեւ ով 
նույնաց նե լու փոր ձե րը եւ կա րեւ ո րե լով այդ մի ջու կի շուր ջը հա մախմբ ված հնա-
գույն նա խա շեր տե րի հե տա զո տու թյունը՝ ծննդա բա նա կան սերն դակ ցու թյուն ից 
մին չեւ տի ե զե րած նա կան առաս պել ներ27: 

«Սա սուն ցի Դավ թի» հետ կապ ված ամե նա կա րեւ որ հար ցը, որ զբա ղեց-
րել է Օր բե լուն, դյուցազ նա վե պի՝ բուն ժո ղովր դա կան ստեղ ծա գոր ծու թյուն լի-
նելն է. վե րոն շյալ մեկ նա կե տից ել նե լով՝ Հով սեփ Օր բե լին խո սուն փաս տարկ-
նե րով հա կադր վում է վե պի ազն վա կա նա կան ծագ ման տե սու թյան կողմն ա-
կից նե րին.

23 Ղանալանյան 1985, 159։
24 Орбели 1956б.
25 Օրբելի 1956։
26 Давид Сасунский 1939, 383.
27 Օրբելի 1956, 71 – 79։
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1. Վե պը բա նա վոր կեր պով ապ րում է ժո ղովր դի մեջ, պատմ վում է ժո-
ղովր դի կեն դա նի խո սակ ցա կան լեզ վով, ժո ղովր դի ծոց ից դուրս 
եկած վի պա սաց նե րի բե րա նով:

2. Վե պի հե րոս ներն օժտ ված են ժո ղովր դին բնոր ոշ ար դա րա դա տու-
թյամբ եւ նե րո ղամ տու թյամբ: Նրանք չեն օգտ վում իրենց ու նե ցած 
հնա րա վո րու թյուննե րից եւ չեն ցուցա բե րում հա տուկ իրա վուն քներ 
ձեռք բե րե լու ան գամ նվա զա գույն ջան քեր:

3. Նրանք դույզն-ինչ փա ռա սեր չեն. գահ չեն բարձ րա նում, իշ խա նա կան 
դղյա կի չեն տի րա նում:

4. Ի հա կադ րու թյուն աս պե տա կան ռո ման նե րի հե րոս նե րի՝ Սաս նա 
ծռե րը կա րո ղա նում են իրենց ձեռ քում ամուր բռնել թե՛ սու րը, թե՛ մուր-
ճը, թե՛ գու թա նի մա ճը28:

Օր բե լու մաս նա գի տա կան գոր ծու նե ու թյան վեր ջին շրջա նը
Հով սեփ Օր բե լին ան հա տի պաշ տա մուն քի տա րի նե րին, վտան գե լով իր 

կյան քը, հա մար ձա կու թյուն ու նե ցավ Էր մի տա ժի մի շարք աշ խա տա կից նե րի 
պաշտ պա նել կեղծ հե րյու րանք նե րից, իսկ 1951 թ. ամ ռա նը ան հաս կա նա լի հան-
գա մանք նե րում ազատ վեց աշ խա տանք ից՝ այն Էր մի տա ժից, որը չէր լքել ան-
գամ Լե նինգ րա դի պա շար ման ամե նա ծանր տա րի նե րին՝ կազ մա կեր պե լով 
մշա կու թա յին ար ժեք նե րի տար հա նու մը, այն Էր մի տա ժից, որի պաշտ պա նու-
թյամբ հան դես է եկել Նյու րնբեր գյան դա տա վա րու թյան ժա մա նակ՝ որ պես հա-
կա ռա կոր դի հան ցա վոր գոր ծու նե ու թյան ակա նա տես-վկա29: 

Այդ քա նից հե տո Հ. Օր բե լին իր մեջ ուժ գտավ ամ բող ջաց նե լու կի սատ 
մնա ցած գի տա կան հե տա զո տու թյուննե րը եւ հին հայ կա կան գրա կան հու շար-
ձան նե րի գե րա զանց թարգ մա նու թյուննե րը, որոնց նկատ մամբ հե տաքրք րու-
թյունը խո րա ցել էր Ն. Մա ռի «Վար դա նի առակ նե րի ժո ղո վա ծու նե րը» մա գիստ-
րո սա կան թե զում տեղ գտած առակ նե րի՝ բազ մա թիվ ձե ռա գիր տեքս տե րի հետ 
ծա նո թու թյուն ից:

1956 թ. Հ. Օր բե լին ու սումն ա սի րել, ռու սե րեն է թարգ մա նել եւ հրա տա րա-
կել «Միջ նա դա րյան Հա յաս տա նի առակ նե րը»30 գիր քը՝ Ա. Ղա նա լա նյա նի խմբա-
գրու թյամբ: Նե րա ծու թյան մեջ նա խնդիր է դրել Մխի թար Գո շի եւ Վար դան 
Այ գեկ ցու առակ նե րի մի ջո ցով օգ նել ըն թեր ցող ին՝ պատ կե րա ցում կազ մե լու 
Միջ նա դա րյան Հա յաս տա նի պատ մու թյան (նաեւ ողջ Կով կա սի) 12 – 13-րդ դդ. 
իրադ րու թյան մա սին31: Թե որ քան է կա րեւ ո րել Հ. Օր բե լին հայ առա կագ րա կան 
միտ քը, երեւ ում է գրքի ըն ծա յա կա նից. «Сыну моему единственному, Димитрию 
Орбели, посвящена эта книга»: Գրքի բո վան դա կու թյունը կազ մում են Գո շի, Այ-
գեկ ցու եւ Ողո մպի ա նի 142 առակ նե րի թարգ մա նու թյուննե րը. կցված են առակ-

28 Օրբելի 1956, 85 – 90։
29 Арзуманян 1976, 212 – 219.
30 Орбели 1956а (сост.).
31 Орбели 1956а (сост.), 7.
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նե րի այբ բե նա կան եւ սկզբնաղ բյու րնե րի մա տե նա գի տա կան ցան կեր, ծա նո-
թագ րու թյուններ, որ տեղ տե ղե կու թյուններ եւ բա ցատ րու թյուններ կան առակ-
նե րի ժան րա յին տի պա բա նու թյան, սո ցի ա լա կան ուղղ վա ծու թյան, թե մա նե րի եւ 
սյուժե նե րի տա րած վա ծու թյան վե րա բե րյալ: 1968 թ. հայ կա կան միջ նա դա րյան 
առակ նե րը հրա տա րակ վել են Օր բե լու «Ըն տիր աշ խա տու թյուննե րի» առա ջին 
գրքում32: 

Հ. Օր բե լին ռու սե րեն է թարգ մա նել նաեւ հայ պատ միչ ներ Եղի շեի «Վար-
դա նի եւ հա յոց պա տե րազ մի մա սի ն» աշ խա տու թյունը33, Ղա զար Փար պե ցու, 
Հով հան Մա մի կո նյա նի, Թով մա Արծ րու նու, Շա պուհ Բագ րա տու նու եր կե րը, 
որոնց գե րակ շիռ մա սը անտ իպ վի ճա կով պահ վում է հե ղի նա կի ար խի վում34: 

Օր բե լին իր աշա կեր տի հու շե րում
1934 – 1951 թթ. Հ. Օր բե լին աշ խար հի ամե նա խո շոր թան գա րան նե րից մե-

կի՝ Լե նինգ րա դի Էր մի տա ժի տնօ րենն էր: Տաս նա մյակ նե րով հայ րե նիք ից հե ռու 
լի նե լով՝ նա խան դա վառ ված էր, որով հե տեւ 1936 թ. Լե նինգ րա դի եւ Հա յաս տա նի 
հնա գետ նե րը մի ա ցյալ պե ղումն եր պի տի կա տա րե ին Արա գա ծի փե շե րին 
փռված Ամ բեր դի ավե րակ նե րում:

Հ. Օր բե լու ար ժա նա վոր հե տեւ որդ, ան վա նի վի մագ րա գետ Սեդ րակ 
Բար խու դա րյա նը պա հել-պահ պա նել է հու շեր՝ իր մեծ ու սուց չի ընդգծ ված ան-
հա տա կա նու թյան, գի տա կան խո րա թա փան ցու թյան, դա տո ղու թյուննե րի շի-
տա կու թյան ու բարձր հու մո րի շնոր հիվ այդ օրե րին ստեղծ ված հա ճե լի մթնո-
լոր տի մա սին: Օրեր շա րու նակ, պե ղումն ե րի հետ կապ ված գոր ծե րով, նրանք 
մի ա սին մտնում էին զա նա զան հիմն արկ ներ, շրջում էին Երեւ ա նի փո ղոց նե րով: 
Օր բե լին հա ճախ կանգ էր առ նում փո ղո ցում, հա յաց քով մատ նան շում որեւէ 
գյու ղա ցու, որին հա ճույ քով դի տում էր եւ հարց նում Սեդ րակ Բար խու դա րյա նին. 
«Հա պա, որ տե ղա ցի՞ է, ասա՛»: Սեդ րակ Բար խու դա րյա նը գյու ղա ցու դի մագ ծե րի 
հի ման վրա տա լիս էր այս կամ այն գա վա ռի անունը: Եթե պա տաս խա նը հա մո-
զիչ չէր թվում Օր բե լուն, մո տե նում էր իրեն հե տաքրք րող մար դուն եւ, առանց 
որ տե ղա ցի լի նե լը հարց նե լու, լեզ վի մի ջո ցով պար զում էր նրա ծա գու մը35: «Օրը 
կի րա կի էր, — գրում է Սեդ րակ Բար խու դա րյա նը, — Օր բե լին առա ջար կեց սև շու-
կա տա նել իրեն, այն տե ղից որոշ իրեր գնե լու հա մար, որոնք խա նու թում չէին 
ճար վում: Ես զգում էի, որ նա բա ցի այդ գոր ծից նաև ներ քին բա վա կա նու թյուն 
էր զգում հայ ամ բո խի մեջ լի նե լու ց»36: 

Հա զիվ էին նրանք շու կա յի դռն ից ներս մտել, երբ մի սար սա փե լի խլրտոց 
սկսվեց ամ բո խի մեջ, եւ մարդ կա յին ծով ալի քը նրանց շպրտեց շու կա յի դռնե րից 
դուրս: Իրենց զար մա ցած հարց ին, թե ի՞նչ է պա տա հել, մի կին կշտամ բան քի 

32 Орбели 1968, 207 – 534.
33 Егишэ 1971, 192.
34 Սարգսյան, Ասատուրյան 2008, 291 – 292։
35 Սարգսյան, Ասատուրյան 2008, 291 – 292։
36 Սարգսյան, Ասատուրյան 2008, 292
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տո նով պա տաս խա նեց՝ Խան ջյա նին են բե րում (1937-ի նա խօ րյակն էր, թեր թե-
րը Խան ջյա նին կշտամ բում էին թու լա մորթ գտնվե լու եւ անձ նաս պա նու թյան դի-
մե լու հա մար): Այդ մահ վան մա սին ժո ղո վուր դը ճշմար տու թյունը չի մա ցավ՝ ո՛չ 
այդ օրը, ո՛չ տա րի ներ հե տո, ո՛չ էլ այ սօր: 

«Ես առա ջար կե ցի Օր բե լուն, որ հե ռա նանք ժխոր ից, — շա րու նա կում է 
Սեդ րակ Բար խու դա րյա նը: — Նա լուռ նա յեց ինձ, ապա բռնե լով իմ թև ից քա շեց 
իր հե տև ից ու մենք մտանք ժխո րի մե ջ»37:

Այս պիս ին էր Հով սեփ Օր բե լին, ում՝ սխրանք նե րով լի կյան քի ու գի տա-
կան ան պա րա գիծ հե տաքրք րու թյուննե րի մեջ առանձ նա հա տուկ տեղ ու նեին 
սկզբուն քայ նու թյունը, մարդ կա յին ճա կա տագ րե րի նկատ մամբ ան թա քույց կա-
րեկ ցու թյունը: 

ՕԳ ՏԱ ԳՈՐԾ ՎԱԾ ԳՐԱ ԿԱ ՆՈՒԹՅ ՈՒՆ
Սկզբնաղ բյու րներ և բա ռարան ներ
ԴՀՎ-1 
Դի վան հայ վի մագ րու թյան, պրակ 1. Անի քա ղաք (կազմ. Հ. Ա. Օր բե լի), Երեւ ան, 
ՀՍՍՌ ԳԱ հրատ., 1966, 137 էջ:
ԴՀՎ-5 
Դի վան հայ վի մագ րու թյան, պրակ. 5. Ար ցախ (կազմ. Ս. Գ. Բար խու դա րյան), 
Երեւան, ՀՍՍՌ ԳԱ հրատ., 1982, 352 էջ:
ՀԺՀ-1 
Հայ ժո ղովր դա կան հե քի աթ ներ, հ. 1. Այ րա րատ (կազմ. Ա. Մ. Նա զի նյան, խմբ. 
Ա. Տ. Ղա նա լա նյան), ՀՍՍՌ ԳԱ Մ. Աբե ղյա նի ան վան գրա կա նու թյան ինս տի տուտ, 
Երեւ ան, ՀՍՍՌ ԳԱ հրատ, 1959, 671 էջ:
ՀԺՀ-2 
Հայ ժո ղովր դա կան հե քի աթ ներ, հ. 2. Այ րա րատ (կազմ. Ա. Մ. Նա զի նյան, խմբ. 
Կ. Ա. Մե լիք-Օհան ջա նյան), ՀՍՍՌ ԳԱ Մ. Աբե ղյա նի ան վան գրա կա նու թյան ինս տի-
տուտ, Երեւ ան, 1959, ՀՍՍՌ ԳԱ հրատ., 659 էջ:
ՀԺՀ-3 
Հայ ժո ղովր դա կան հե քի աթ ներ, հ. 3, Այ րա րատ (կազմ. Ա. Մ. Նա զի նյան, խմբ. 
Գ. Ն. Հովն ան, Է. Ա. Պի վա զյան), ՀՍՍՌ ԳԱ Մ. Աբե ղյա նի ան վան գրա կա նու թյան 
ինս տի տուտ, Երեւ ան, ՀՍՍՌ ԳԱ հրատ, 1962, 672 էջ:
ՀԺՀ-17 
Հայ ժո ղովր դա կան հե քի աթ ներ, հ. 17. Մոկս (կազմ. Թ. Լ. Հայ րա պե տյան, խմբ. 
Ա. Ս. Ղա զի յան), ՀՀ ԳԱԱ Հնա գի տու թյան եւ ազ գագ րու թյան ինս տի տուտ, Երեւ ան, 
2012, «Գի տու թյուն», 840 էջ:
ДАВИД САСУНСКИЙ 1939 
Давид Сасунский. Армянский народный эпос (пер. В. В. Державина, А. С. Кочеткова, 
К. А. Липскерова и С. В. Шервинского, под. ред. и с предисл. акад. И. А. Орбели), 
Москва-Ленинград, изд. АН СССР, 1939, 383 с.
ЕГИШЭ 1971 
Егишэ, О Вардане и войне армянской, перевод с древнеармянского акад. 
И. А. Орбели, (подготовка к изданию, предисловие и примечания К. Н. Юзбашяна), 
Ереван, изд. АН Арм. ССР, 1971, 192 с.

37 Սարգսյան, Ասատուրյան 2008, 292։
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НЭСБЕ (1 – 27) 
Новый энциклопедическій словарь, издатели Ф. А. Брокгаузъ, И. А. Ефронъ,  
С.-Петербургъ, Типографія Акціонернаго Общества «Брокгаузъ-Ефронъ», т. 3, 1911, 
960 с.; т. 15, 1911, 960 с.; т. 27, 1916, 960 с..

ОРБЕЛИ 1918 (сост.) 
Орбели И. А. (издал и перевел), Вопросы и решения вардапета Анании Ширакца 
армянскаго математика VII века, Петроград, 1918.

ОРБЕЛИ 1956а (сост.) 
Орбели И. А. (сост.), Басни средневековой Армении, Москва-Ленинград, изд. АН 
Арм. СССР, 1956.

Ու սու մնա սի րու թյուններ

ՂԱ ՆԱ ԼԱ ՅԱՆ 1985 
Ղա նա լա նյան Ա. Տ., Դրվագ ներ հայ բա նա գի տու թյան պատ մու թյան, Երեւ ան, ՀՍՍՀ 
ԳԱ Հրատ., 1985, 293 էջ:
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Та мар Ла за рев на Ай ра пе тян, д.ф.н.
Ин сти тут ар хе о ло гии и эт ног ра фии

ДЕЯТЕЛЬНОСТЬ ИОСИФА ОРБЕЛИ  
В СФЕРЕ СОБИРАНИЯ И ИССЛЕДОВАНИЯ ФОЛЬКЛОРА

Клю че вые слова: фольк лор, эпос, ди а лект, Мокс, быт, За пад ная Ар ме ния, 
ар ме но ве де ние.

Род Ор бе ли сыг рал ог ром ную роль в по ли ти чес кой и куль тур ной жиз ни ар-
мянс ко го на ро да. Млад ший из брать ев Ор бе ли – Ио сиф Аб га ро вич Ор бе ли 
был из вест ным во сто ко ве дом, фольк ло ри стом; с его име нем свя за но внед ре-
ние мно гих об ла стей на у ки в Ар ме нии, а так же ос ве ще ние ос но во по ла га ю-
щих за дач ар ме но ве де ния.

Ио сиф Ор бе ли од ним из пер вых соб рал и ис сле до вал фольк лор, ма те ри а лы, 
ка са ю щи е ся бы та, обы ча ев, язы ко вых осо бен но стей ар мян и кур дов, про жи-
ва ю щих в об ла сти Мокс За пад ной Ар ме нии. При этом Ор бе ли ис поль зо вал 
им же соз дан ные спе ци аль ные транск рип ци он ные зна ки с целью пра виль ной 
фик са ции зву ко вых и ар ти ку ля ци он ных осо бен но стей ди а лек та.

И. Ор бе ли по-но во му истол ко вал меж ду на род ные па рал ле ли на ше го ге ро-
и чес ко го эпо са, под черк нув его сво е об раз ность и ху до жест вен но-иде о ло ги-
чес кие цен но сти.

Мно го том ное ака де ми чес кое из да ние ар мянс ких на род ных ска зок бы ло 
предп ри ня то в 1959 го ду, под об щей ре дак ци ей И. Ор бе ли. Целью мно го-
том ни ка  яв ля лась пуб ли ка ция пер во и сточ ни ков на род ных ска зок, а так же 
из да ние их ру ко пи сей и уже пуб ли ко вав ших ся об раз цов это го жан ра. Ука зан-
ную ра бо ту И. Ор бе ли осу щест вил пу тем груп пи ро ва ния и расп ре де ле ния 
по то пог ра фи чес ким и эт ног ра фи чес ким приз на кам, по прин ци пу вы ра бот ки 
еди ных тек сто ло ги чес ких пра вил.
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HOVSEP ORBELI՚S ACTIVITIES  
IN COLLECTING AND RESEARCHING FOLKLORE

Keywords: folklore, epic, dialect, Moxoene, way of life, Western Armenian, Ar-
menology.

The Orbeli family played a vital role in political and cultural life of Armenian peo-
ple. The youngest Orbeli – Hovsep Orbeli was a prominent academician, orientalist 
and folklorist. Foundation and introduction of many fields of sciences in Arme-
nia as well as development and institution of fundamental problems of Armenian 
Studies are directly connected with his name. 

Hovsep Orbeli was one of the first to collect and study folklore, way of life, beliefs 
and language peculiarities of Armenians and Kurds living in the province of Mox-
oene (Moks) of Western Armenia. He accomplished the work directly in the area 
of origin of folklore sources applying special transcription symbols created by him 
for the occasion, aiming at fixing correctly the sound and articulation features of 
the dialect.

Hovsep Orbeli reinterpreted anew international parallels of our heroic epic, em-
phasizing its originality as well as artistic and ideological values.

The multi-volume academic publication of Armenian folk tales began in 1959 un-
der the general editorship of H. Orbeli, and its aim was to compile and publish 
the primary sources of the folklore genre of folk tales, their printed, manuscript, 
integral and systematic heritage. The above mentioned work was carried through 
grouping and distributing according to topographic and ethnographic characteris-
tics, on the principle of processing textual common rules.
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ՀԱԻ

«ԱԶ Գ» ՀԱՍ ԿԱ ՑՈՒ ԹՅՈՒ ՆԸ  
ՀԱՆ ՐԱ ՅԻՆ ՄԱՐ ՄԻՆ ՆԵ ՐԻ ՇԱՐ ՔՈՒՄ. 
«ԱԶ ԳԻ», ԱԶ ԳԱԿ ՑԱ ԿԱՆ ԿԱ ՊԵ ՐԻ ԴՐՍԵ ՒՈ ՐՈՒՄ ՆԵՐ  
ՏԱ ՎՈՒ ՇՈՒՄ (19 – 20-րդ դդ.)

Հոդ վա ծում անդ րա դառ նում ենք խորհր դա յին եւ հայ ազ գա բա նու թյու նում արյու-
նակ ցա-ազ գակ ցա կան կազ մա կեր պու թյան ու սումն ա սի րու թյա նը, հա յոց մեջ եւ 
մաս նա վո րա բար Տա վու շում այդ կազ մա կեր պու թյանն առնչ վող գրա կա նու թյանն 
ու աղ բյուր նե րին: Հա յոց ազգ-արյու նակ ցա կան կա պե րի հայտ նի դրսեւ ո րումն ե րից 
են՝ արյու նա կից ըն տա նիք նե րից կազմ ված գյու ղե րը, ազ գա կից գյու ղե րի խմբե րը, 
ազ գակ ցա կան թա ղե րը, գե րեզ մա նոց նե րը, դրանց ազ գակ ցա կան տե ղա մա սե րը, 
ամա ռա յին արո տա վայ րե րի ազ գակ ցա կան ժա մա նա կա վոր բնա կա տե ղի նե րը, ազ-
գա կան նե րի սերտ հա րա բե րու թյուն նե րը՝ փո խօգ նու թյուն, տնտե սա կան, սո ցի ա-
լա կան, գա ղա փա րա կան ընդ հան րու թյուն: Սրան ցից զատ, աղ բյուր նե րի հի մամբ 
լրա ցու ցիչ ներ կա յաց նում ենք՝ ա) 19-րդ դ. եւ ավե լի վաղ ժա մա նակ նե րի՝ գե րա զան-
ցա պես ազ գակ ցա կան գյու ղե րի ու գյու ղախմ բե րի եր բեմն ի գո յու թյան նոր տվյալ ներ 
Տա վու շից եւ այլ շրջան նե րից, դե ռեւս չար ձա նագր ված՝ 20-րդ դ. 60 – 90-ական թթ. ազ-
գակ ցա կան կա պե րի նոր, ինք նօ րի նակ դրսեւ ո րումն ե րի փաս տեր, որոնք գրան ցել 
ենք Տա վու շում եւ ՀՀ այլ մար զե րում կա տա րած դաշ տա յին աշ խա տան քի ըն թաց-
քում: Դրանք են՝ բ) գյու ղե րի հիմն ա դիր «ազ գ»-երին (ըն տա նիք նե րին) նվիր ված հու-
շար ձան նե րի կա ռու ցու մը, գ) Հայ րե նա կան պա տե րազ մում «ազ գ»-ից զոհ ված նե րի 
առան ձին հու շար ձան նե րի կա ռու ցու մը, նրանց անուն նե րի խմբված ար ձա նագ րու մը 
հա մա գյու ղա կան այդ հու շար ձա նին, դ) «ազ գ»-ի անու նով աղ բյուր-հու շար ձան նե րի, 
դրանց կից հանգս տի գո տի նե րի կա ռու ցու մը, ե) տար բեր վայ րե րում բնակ վող ազ-
գա կան նե րի հան դի պում-հա վաք նե րի կազ մա կեր պու մը՝ հրա վի րա տոմ սեր առա քե-
լով, զ) ազ գի մա սին գրքույկ նե րի, լու սան կար նե րի ալ բոմն ե րի, տոհ մա ծա ռե րի պատ-
րաս տու մը, որոնք բա ժա նում էին հա վա քի մաս նա կից նե րին, մյուս ազ գա կան նե րին:

Հիմ ա բա ռեր՝ ազգ-արյու նակ ցա կան կազ մա կեր պու թյուն, Տա վուշ, ազ գակ ցա կան 
գյուղ, ազ գակ ցա կան գյու ղա խումբ, գյու ղե րի հիմն ա դիր ըն տա նիք, «ազ գ»-երի հու-
շար ձան, «ազ գ»-ի աղ բյուր-հու շար ձան ու հանգս տի գո տի, տոհ մա ծառ, ազ գա կան-
նե րի հա վաք:

Սահ մա նում ներ և եզ րա բա նու թյուն
Խորհր դա յին ազ գա բա նու թյու նում 1930-ական նե րից1 եւ հատ կա պես 

1950 – 60-ական նե րից2 նկատ վեց ու սկսեց ու սումն ա սիր վել Կով կա սի եւ ԽՍՀՄ 

1 Косвен 1936, 3 – 20. «Պատրոնիմիա» եզրը Մ. Օ. Կոսվենն է առաջինը գործածել ուդմուրտ-
ներին վերաբերող իր հոդվածում [տե՛ս Крюков 1967, 86]։

2 Бдоян 1952, 189 – 192; Лисицян 1955, 185 – 244; Карапетян 1958; 1966; Косвен 1961; 1963; 
1964; Կարապետյան 1963, 75 – 80; Բդոյան 1974։
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այլ ժո ղո վուրդ նե րին բնո րոշ «պատ րո նի մի ա», «ազգ-արյու նակ ցա կան կազ մա-
կեր պու թյու ն», «ազ գ» ազ գակ ցա կան խումբ՝ ու շագ րավ ազ գագ րա կան երեւ ույ-
թը (ռու սե րեն եզ րի հե ղի նա կը Մ. Օ. Կոս վենն է, հա յե րեն եզ րե րի նը՝ Վ. Հ. Բդո յա-
նը, Է. Տ. Կա րա պե տյա նը): Սա կայն հա յոց մեջ այդ երեւ ույ թին անդ րա դարձն 
ավե լի հին պատ մու թյուն ու նի. 19-րդ դ. վեր ջից ար դեն այն Եր վանդ Լա լա յա նի, 
Խա չիկ Սամ վե լյա նի, ապա՝ Ստե փան Լի սի ցյա նի ու շադ րու թյան շրջա նա կում 
էր, պատ մամ շա կու թա յին այլ գրա կա նու թյու նում, թեեւ, գոր ծած վում էին տար-
բեր եզ րեր, եւ այն դե ռեւս մի աս նա կան չէր: 

Ե. Լա լա յա նը պատ մա կան Հա յաս տա նի գա վառ նե րում ազ գակ ցա կան 
կա պե րի դրսեւ ո րումն ե րին անդ րա դար ձել է իր տար բեր աշ խա տանք նե րում՝ 
ար ձա նագ րե լով Լո ռի ում գե րա զան ցա պես արյու նա կից-ազ գա կան ըն տա նիք-
նե րից բաղ կա ցած ազն վա կան-«տոհ մա կա ն» գյու ղեր (Արդ վի, Իգա հատ, Ամոճ)3 
եւ «սերն դա կան կա պե րի» դրսեւ ո րումն եր (ու սումն ա սի րողն ընդգծ ված եզ րե րով 
է կո չել բարդ, ճյու ղա վոր ված կազ մով մեծ ազ գակ ցա կան կազ մա կեր պու թյու նը 
եւ դրա նեղ՝ ազ գի ճյուղ իմաս տով ձեւը4): 

«Սերն դա կան կա պե րի» մա սին՝ տար բեր տա րի նե րի հրա պա րա կումն եր 
ու նեն Խ. Սամ վե լյա նը5 եւ այլ հե ղի նակ ներ. ար ձա նագր վել են հա յոց ազ գակ ցա-
կան կցա թա ղե րը6, որոնք «ազ գ»-ի դրսեւ ո րումն եր լի նե լով, մաս նա գի տո րեն 
կա րող են հա մար վել նաեւ տնա յին (մե ծըն տա նե կան) տոհ մա կան հա մայն քի ուշ 
ար ձա գանք ու մի ջան կյալ ձեւ՝ այդ հա մայն քի եւ պատ րո նի մի ա յի մի ջեւ: Ընդ 
որում, նախ նա դա րի վաղ փու լի այդ հա սա րա կա կան մարմն ին, եւ մյուս կող մից՝ 
մե նա մուս նա կան ըն տա նի քին աղերս ներ ու նե ցող մի ջան կյալ ձեւ է նաեւ հա յոց 
ըն տա նե կան հա մայնք-նա հա պե տա կան գեր դաս տա նը7: 

«Ազ գ»-ը որ պես հայ ազ գա բա նու թյան խնդիր, նախ քննվել է Վ. Հ. Բդո-
յա նի, Է. Տ. Կա րա պե տյա նի հոդ ված նե րում: Հե տա զո տա կան այլ հար ցե րի շրջա-
նա կում երեւ ույ թին անդ րա դար ձել են նաեւ Յ. Ի. Մկրտու մյա նը8, Դ. Ս. Վար դու-
մյա նը9, Ռ. Ա. Նա հա պե տյա նը10 եւ ու րիշ ներ11: Այս հար ցով ու սումն ա սի րու թյուն-

3 Լալայան 1902, 197 – 199։
4 Ազգակցական կազմակերպության այդ ձեւերն արձանագրվել են այլ ժողովուրդների մեջ 

եւս [Крюков 1967, 89]։ Մ. Օ. Կոսվենը նշում է առաջին կարգի՝ ընտանեկան համայնքներից, 
եւ երկրորդ կարգի՝ բարդ պատրոնիմիաներ [Косвен 1964, 2]։

5 Սամուէլեան 1908, 62, 74, 77; 1941, 88 – 89, 167 – 168։
6 Ղլտչեան 1912, 91 – 92; Лисицян 1955, 202 – 203; Բդոյան 1974։
7 Է. Տ. Կարապետյանի գիրքը [Карапетян 1958] թեեւ վերնագրված է «Հայոց ընտանեկան 

հա մայնք», բայց շարադրանքում հաճախ գործածվում է «մեծ ընտանիք» եզրը։ Մինչդեռ, 
եթե նկատի ունենանք հայոց գերդաստանում կողմնային գծերի մեծընտանեկան միա-
վոր ների եւ ազգակցական ու ոչ-ազգակցական այլ բջիջների առկայությունը, ապա՝ գեր-
դաստանն ավելի ճիշտ է «ընտանեկան համայնք» անվանել, իսկ «մեծ ընտանիք» կոչել 
երեք եւ ավելի սերնդից կազմված մենամուսնական ընտանիքը։

8 Մկրտումյան 1963, 87 – 100; Мкртумян 1967, 284 – 291; Мкртумян 1974։
9 Վարդումյան 1956; Վարդումյան, Կարապետյան 1963, 36, 57 – 68, 87։
10 Նահապետյան 1979, 198 – 206։
11 Հայ ազգակցական եզրերի մասին տե՛ս նաեւ Асмангулян 1983։
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նե րը կա րեւ որ են ժո ղո վուրդ նե րի հանրային մշա կույթ նե րը բնու թագ րե լու, հա-
մե մա տե լու տե սան կյու նից: 

20-րդ դ. վեր ջին տաս նա մյակ նե րին խորհր դա յին ազ գա բա նու թյու նում 
բա նա վե ճեր կա յին «պատ րո նի մի ա»-ի եւ, մյուս կող մից, «տոհ մի», հանրային 
այլ կազ մա կեր պու թյուն նե րի հետ դրա փո խառն չու թյան ու «պատ րո նի մի ա» եզ-
րի՝ ճիշտ կամ ոչ-լի ար ժեք լի նե լու վե րա բե րյալ (Դ. Ա. Օլ դե րոգ գեի, Ն. Ա. Բու տի-
նո վի, Մ. Վ. Կրյու կո վի, Յ. Ի. Սե մյո նո վի, Յ. Վ. Մա րե տի նի, Դ. Դ. Տու մար կի նի, 
Ի. Մ. Դյա կո նո վի, Բ. Օ. Դոլ գի խի, Մ. Օ. Կոս վե նի, այլ հե ղի նակ նե րի աշ խա տանք-
նե րում12): Քննար կումն ե րը մինչ օրս էլ շա րու նակ վում են, չեն սպառ վել: Հղում էին 
Կ. Մարք սին, Ֆ. Էն գել սին, Լ. Մոր գա նին: Ներ կա յում՝ խնդրի հա մար կա րեւ որ են 
տար բեր մշա կույթ նե րում այդ երեւ ույ թի դրսեւ ո րումն ե րի՝ ազ գա բան նե րի սե-
րունդ նե րի գրան ցած նոր տվյալ նե րը եւ առն չա կից ու տե սա կան այլ հրա պա րա-
կումն ե րը: 

Ըստ Մ. Օ. Կոս վե նի՝ «պատ րո նի մի ա»-ն մեկ նա հա պե տա կան ըն տա նե-
կան հա մայն քի աճե լուց ու բա ժան վե լուց առա ջա ցած, մի մյանց հետ տնտե սա-
կան, հա սա րա կա կան եւ գա ղա փա րա կան կապ ու նե ցող մեծ ու փոքր ըն տա նիք-
նե րի խումբ է, որն ու նի ընդ հա նուր իրա կան նա խա հոր անու նից ծա գած ան վա-
նում: Բայց գու ցե երեւ ույ թի տե սա կան ձեւ ա կեր պումն ավե լի լի ար ժեք դառ նա, 
եթե լրաց վի Յ. Վ. Մա րե տի նի հոդ վա ծում նշվող «մատ րո նի մի ա» եզ րով էլ ու 
գոր ծած վի՝ «երկգ ծա յին արյու նակ ցա կան-ազ գակ ցա կան խում բ» (ռուս. била те-
раль ная кровно-родственная организация): Վեր ջինս թեեւ հա մա պա տաս խան 
հատ կա նիշ նե րի նշման հա մար մեր կող մից առա վե լա պես տրա մա բա նա կան 
առանձ նա ցում է, բայց ու շա դիր քննու թյան դեպ քում չի բա ցառ վում, որ այդ պի-
սի դրսեւ ո րումն եր էլ լի նեն ժո ղո վուրդ նե րի տոհ մա կան-մե ծըն տա նե կան՝ տնա-
յին եւ ըն տա նե կան հա մայնք նե րում, նաեւ դրանց աճել-բա ժան վե լու ար դյունք՝ 
տա րած քա յին ազ գակ ցա կան մար մին նե րում, որ պի սին էր, կար ծում ենք, 19-րդ 
դ. վեր ջի հա յոց՝ գե րա զան ցա պես ազգ-արյու նակ ցա կան ազն վա կա նա կան 
գյու ղե րի դեպ քը: Եվ դա ապա ցուց վում է անուղ ղա կի՝ նաեւ դաշ տա յին նյու թով 
(տե՛ս ստո րեւ՝ Տա վու շի Չո րա թան գյու ղի Քա լան թա րյան նե րի տոհ մա ծա ռը): 

Այս պի սով, «ազ գ»-պատ րո նի մի ան արա կան գծով արյու նա կից մարդ-
կանց՝ ըն տա նիք նե րի խմբի, դրանց ան դամն ե րի սերտ կա պե րի ձեւ ով դրսեւ որ-
վող հա սա րա կա կան մար մին է, որն ու նե նա լով մշա կու թա յին ար մատ ներ խո րը 
հնա դա րում ու վաղ նա խա տի պեր, նա խադր սեւ ո րումն եր՝ այ դու հան դերձ, ինչ-
պես Մ. Վ. Կրյու կովն է նշում, հա սա րա կա կան ավե լի ուշ ժա մա նա կի իրո ղու-
թյուն է13՝ կերտ ված կամ վե րա կերտ ված պատ մա կան ուշ պայ ման նե րում: 

Վաղ եւ ուշ ձեւ ե րը նրա նով են տար բեր, որ նախ նա դա րյան հա մայնք նե-
րում՝ սերտ կա պե րով ազ գա կից նե րի խումբ էին «մե ծըն տա նե կան տոհ մա կան 
հա մայնք նե րը», այն է՝ խմբա մուս նու թյամբ բնո րոշ վող մեկ կամ մե կից ավե լի 
տոհ մերն ու դրանց ան դամն ե րը: Իսկ ուշ ձեւ ե րը կազմ ված են տար բեր մե ծու-

12 Вдовин 1948, 56 – 70; Долгих 1951; Косвен 1951; Дьяконов 1963; Файнбург 1964; Крюков 
1967; Бутинов 1969; Тумаркин 1970; Алаев 1972; Маретин 1975, 61 – 65; Ольдерогге 1975а, 
6 – 18; 1975б, 56 – 59; Бикбулатов 1976; Семенов 1976.

13 Крюков 1967.
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Կլեկ չյան ազ գի աղ բյուր-հու շար ձա նը 1980-ին.  
ձա խից երկ րոր դը՝ կա ռույ ցի հե ղի նակ Վո լո դյա Կլեկ չյանն է, նրա նից ձախ՝ 

այս «ազ գի» պատ մու թյան վե րա բե րյալ գրքույ կի ու «ազ գի» տոհ մա ծա ռի հե ղի նակ՝  
Հա րու թյուն Պո ղո սյա նը (գյուղ Թո վուզ, Շամշադինի շրջան)

Կլեկ չյան ազ գա տոհ մի վե րա բե րյալ գրքույ կի (1980 թ.) առա ջին էջը

Կլեկ չյան նե րի հանգս տի գո տու տա ղա վա րը «ազ գի» ան դամն ե րի մի խնջույ քի ժա մա նակ
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թյուն ու բնու թա գիր ու նե ցող մե նա մուս նա կան ըն տա նիք նե րից (տար բեր տի պի, 
մե ծու թյան ըն տա նե կան հա մայնք-գեր դաս տան նե րից, մեծ ու փոքր ըն տա նիք-
նե րից): Արյու նակ ցա-ազ գակ ցա կան կա պե րի վրա հիմն ված հա նրային մար-
մին նե րի դի տար կու մը թույլ է տա լիս նկա տել, որ բնո րոշ երեւ ույթ նե րը որեւէ մշա-
կույ թում ցու ցիչ են այդ էթ նիկ հան րու թյան ար մատ նե րի հնու թյան եւ այդ կազ-
մա կեր պու թյուն նե րի եր կար պահ պան վե լուն նպաս տող պատ մամ շա կու թա յին 
պայ ման նե րի առ կա յու թյան: Հենց այս իմաս տով է կա րեւ որ՝ Տա վու շում արյու-
նակ ցա-ազ գակ ցա կան կա պե րի ավան դույ թը, դրա հին ու նոր դրսեւ ո րումն երի 
ամ փոփ ներ կա յա ցու մը, նոր փաս տե րով լրամ շա կու մը:

Դաշ տա յին նյու թեր
Հա յոց «ազ գ»-ի հե տա զոտ ման, բնո րոշ փաս տե րի ար ձա նագր ման գոր-

ծում առանձ նա կի մեծ է Է. Տ. Կա րա պե տյա նի ներդ րու մը: Իր աշ խա տանք նե-
րում14 նա գրա վոր, ար խի վա յին եւ դաշ տա յին հա րուստ նյու թե րի հա մադր մամբ 
ներ կա յաց րել է այդ կազ մա կեր պու թյան բաղ կա ցու ցիչ ըն տա նիք նե րի ու դրանց 
ան դամն ե րի կապ վա ծու թյու նը, տնտե սա կան, հա սա րա կա կան, գա ղա փա րա-
կան եւ տա րած քա յին ընդ հան րու թյուն նե րը: Վեր ջի նիս դրսեւ ո րումն ե րից էին 
ազ գակ ցա կան թա ղերն ու կցա թա ղե րը, գե րեզ մա նոց նե րի ազ գակ ցա կան տե-
ղա մա սե րը, անաս նա պա հա կան տնտե սու թյու նը վա րե լիս՝ ամա ռա յին արո տա-
վայ րե րի ազ գակ ցա կան ժա մա նա կա վոր բնա կա տե ղի նե րը, ըստ Յ. Ի. Մկրտու-
մյա նի՝ նաեւ ազ գակ ցա կան ձմե ռա նոց նե րը15: Դրանք հա մակց ված երկ րա գոր-
ծա կան-անաս նա պա հա կան տնտե սա ձեւի ար դյունք էին, 19-րդ դ. եւ 20-րդ դ. 
առա ջին կե սին Տա վու շում նկա տե լի կեր պով առ կա էին, ին չը հաս տատ վում է 
ար խի վա յին այլ, նաեւ մեր դաշ տա յին նյու թե րով: 

Խորհր դա յին ազ գա բա նու թյու նում «պատ րո նի մի ա»-ի հատ կա նիշ նե րի՝ 
նման առանձ նա ցումն եր են ար վել եւ տվյալ ներ գրանց վել ու րիշ ժո ղո վուրդ նե րի 
առն չու թյամբ եւս: Է. Տ. Կա րա պե տյա նի, ավե լի վաղ՝ նաեւ Ե. Ա. Լա լա յա նի հրա-
պա րա կած՝ հիմն ա կա նում արյու նա կից-ազ գա կից նե րից բաղ կա ցած գյու ղե րի 
մա սին փաս տե րին ի լրումն՝ ար խի վա յին նյու թե րում եւ դաշ տա յին աշ խա տանք-
նե րի ըն թաց քում գտել ենք այդ պի սի այլ տվյալ ներ: Մեր հրա տա րա կած եր կու 
հոդ ված նե րում նշել ենք Սեւ քար, Աչա ջուր, Կողբ, Վե րին Կար մի րաղ բյուր գյու-
ղե րի շրջա կայ քում՝ մինչ մի աս նա կան մեծ գյու ղի ձեւ ա վոր վե լը եղած՝ մեծ մա-
սամբ արյու նակ ցա-ազ գակ ցա կան փոքր գյու ղակ նե րի գո յու թյան, իսկ Լա լի 
(ներ կա յիս Վա զա շեն) գյու ղի դեպ քում՝ հա մայն քի ազ գա տոհ մե րի մի ջեւ գյու ղի 
շրջա կա հո ղերն ըստ հո րի զո նի կող մե րի բա ժան ված լի նե լու մա սին16: 

Նշվել են նաեւ պատ մա կա նո րեն հայտ նի՝ հա յոց մեջ ազ գակ ցա կան 
փոքր գյու ղակ նե րից կազմ ված գյու ղախմ բե րի եւ գե րա զան ցա պես ազ գակ ցա-
կան գյու ղե րի փաս տե րը: Հե տա գա փնտրտուքն ու դաշ տա յին աշ խա տան քը 
մեզ հա մո զե ցին, որ դա բա վա կան տեւ ա կան ժա մա նակ օրի նա չափ ու բնո րոշ 

14 Карапетян 1958; 1966; Կարապետյան 1963:
15 Տե՛ս, օրինակ, Мкртумян 1974։
16 Մադաթյան 2006, 137, 143; 2009, 145։
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երեւ ույթ է եղել Հա յաս տա նի բո լոր շրջան նե րի հա մար (նույն պի սի նյու թեր 
գրան ցել ենք նաեւ Եղեգ նա ձո րի շրջա նի Խա չիկ, Գնի շիկ, Վայ քի շրջա նի՝ Մար-
տի րոս գյու ղե րի առն չու թյամբ)՝ կապ ված, մաս նա վո րա պես, օտա րերկ րյա ներ-
խու ժումն ե րի մշտա կան վտան գի հետ, երբ հիմն ա կա նում նա հա պե տա կան 
գեր դաս տան նե րով փախ չե լով ու ան մա տույց լեռ նա ծեր պե րում պատս պար վե-
լով, իսկ հե տա գա յում՝ աճե լու ու ըն տա նի քի ճյու ղա վոր վե լու ար դյուն քում՝ ձեւ ա-
վոր վում էին ազ գակ ցա կան գյու ղակ ներ. հըն թացս, կար ծում ենք, ձեւ ա վոր վում 
էր նաեւ արյու նակ ցա-ազ գակ ցա կան կա պե րի պահ պան ման ավան դույ թը՝ որ-
պես հար մար վե լու հզոր մե խա նիզմ, որն այ նու հե տեւ վե րա կերտ վե լով՝ հա մա-
պա տաս խան էր դառ նում յու րա քան չյուր ժա մա նա կի հան րա յին նոր պայ ման-
նե րին ու կա րիք նե րին: 

Այս իմաս տով, 19-րդ դա րա վեր ջի՝ Եր վանդ Լա լա յա նի նշած ազն վա կան-
ազ գակ ցա կան գյու ղե րը հնի ո՛չ թե սոսկ կարծ րա ցած մնա ցուկ էին, այլ, ըստ 
էու թյան, ներ կա յաց նում էին կա պի տա լիս տա կան հա րա բե րու թյուն նե րին «ազգ-
արյու նակ ցա կան կազ մա կեր պու թյա ն» հար մար վե լը, երբ այն ծա ռա յում էր ինչ-
պես տնտե սա կան մրցակ ցու թյու նում անհ րա ժեշտ ինք նա պաշտ պա նու թյան, 
այն պես էլ՝ ազ գա կից նե րի թաքն ված շա հա գործ ման17, կա պի տա լի նախ նա կան 

17 Այս մասին տե՛ս Мкртумян 1967, 289 – 290; 1974; հմմտ. նաեւ Косвен 1964:

Ղա զար պա պի և Հայ րե նա կան Մեծ  
պա տե րազ մում զոհ ված Ղա զա րյան նե րի 

հիշատա կին կա ռուց ված աղ բյուր-հու շար ձա նը  
1985-ին՝ ազ գի հան դի պում-խնջույ քի  

ժա մա նակ (Բեր դա վան, Նո յեմ բե րյա նի շրջան)

Գյու ղի հիմն ա դիր ազ գե րի հու շար ձա նը  
Սև քար գյու ղի Օկոն թա ղում  

(Իջև ա նի շրջան)



247«ԱԶ Գ» ՀԱՍ ԿԱ ՑՈՒ ԹՅՈՒ ՆԸ ՀԱՆ ՐԱ ՅԻՆ ՄԱՐ ՄԻՆ ՆԵ ՐԻ ՇԱՐ ՔՈՒՄ

կու տակ ման փու լում շա հույ թի ապա հով ման նպա տակ նե րին: Նմա նօ րի նակ 
իրո ղու թյուն է եղել թե րեւս նաեւ Ար շա կու նի նե րի օրոք ար քա յա կան ու նա խա րա-
րա կան տնե րի՝ ան կախ սե ռից բո լոր ան դամն ե րի սե փա կա նու թյան ժա ռան գելն 
ու «ցե ղի», «տա ն» կալ ված քում բնակ վե լը, որի վկա յու թյու նը Մով սես Խո րե նա-
ցու պատ մու թյան մեջ նշում է Ա. Ղլտչե ա նը18: 

Նշվա ծին հա մե մա տե լի է Տա վու շի Չո րա թան գյու ղի Քա լան թա րյան 
ազն վա կան «ազգ»ի տոհ մա ծա ռի՝ մեր նկա տած յու րօ րի նա կու թյու նը, որում ոչ 
մի այն ազ գի տղա մարդ կանց ճյու ղերն էին ներ կա յաց ված, այ լեւ՝ կա նայք իրենց 
սե րունդ նե րով, ինչն, ընդ հա նուր առ մամբ, բնո րոշ չէ հա յոց տոհ մա ծա ռե րին ու 
ժո ղովր դի՝ «ազ գ»-ի մա սին գե րակշ ռող պատ կե րա ցումն ե րին:

Դաշ տա յին աշ խա տանք նե րի ըն թաց քում գրան ցել ենք ազ գակ ցա կան 
կա պե րի նոր՝ մինչ այժմ չար ձա նագր ված մի շարք այլ դրսեւ ո րումն եր: Որոշ լրա-
ցումն եր կա տա րենք այն տվյալ նե րի վե րա բե րյալ, որոնց լու սանկար նե րը սույն 
հոդվածին կցված չեն: 

Այս պես, մեր դաշ տա յին նյու թում առ կա է տե ղե կու թյուն՝ Տա վու շի մար զի 
Վե րին Կար մի րաղ բյուր գյու ղում Ադա մանց ազ գի աղ բյուր-հանգս տի գո տու վե-
րա բե րյալ, ինչ պես նաեւ՝ այդ աղ բյու րի մոտ Ադա մյան նե րի խնջույ քի տե սա րա-

18 Ղլտչեան 1912, 107 – 108։

Մե լունց ազ գի հա վա քի երկ թերթ հրա վի րա տոմ սը ներ սից և դրսից (Շամ շա դի նի շրջան, 
գյուղ Վե րին Կար մի րաղ բյուր, 1972 թ.) 
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նի լու սան կար, տե ղե կու թյուն ներ Նո յեմ բե րյան շրջա նի Կողբ գյու ղում Հայ րե-
նա կան պա տե րազ մում զոհ ված Աբո վյան նե րի, Թու խա րանց (Անա նյան նե րի), 
Եգա նանց՝ 1970 – 80-ական նե րին կա ռու ցած աղ բյուր-հու շար ձան նե րի, Ղուլ-
նանց (Ղու լի ջա նյան նե րի), Միս կա րյան նե րի՝ իրենց սա րում կա ռու ցած, Բո զանց 
(Բո զյան, այժմ՝ Աբո վյան ներ)՝ իրենց պա պե րի ու Մեծ Հայ րե նա կա նում զոհ ված 
ազ գա կան նե րի հի շա տա կին կա ռու ցած աղ բյուր նե րի, Բար սե ղյան նե րի մի ճյու-
ղը հան դի սա ցող Մել քո նանց՝ իրենց որ դու հի շա տա կին կա ռու ցած աղ բյու րի, 
ինչ պես նաեւ Կողբ գյու ղի Խլա գոմ կոչ վող տե ղա մա սում կա ռուց ված՝ 
«հանգստյան տե ղ»-ի մա սին (այստեղ գտնվում է Հա մաշ խար հա յին բան կի կա-
ռու ցած «Զի կա տա ր» կոչ վող հանգս տա վայ րը, որ տեղ նաեւ սրահ կա)19:

Ար ցա խյան ծագ ման ազ գի գծա գիր-տոհ մա ծառի եւ ազգի հավաքի վերա-
բերյալ հաղորդումներ են եղել Նո յեմ բե րյանի շրջա նի Ջու ջեւ ան, նաեւ Աճար-
կուտ, Ոս կե պար գյու ղե րի մոտ, Կի րանց գյուղի վերաբերյալ մեզ տեղեկացրել 
էին նաեւ, որ «Դարբ նանց Սառ նաղ բյուր, 2002 թ.» գրու թյամբ աղ բյուր կար՝ Ջու-
ջեւ ա նի կենտ րո նա կան ճամ փեզ րին, որը մենք հե տո տե սանք: Ան ձամբ ծա նո-
թա ցել ենք Իջեւա նի շրջա նի Սեւ քար գյու ղի բնա կիչ Միր զո յա նի կազ մած եւ գրքի 
ձեւ ով հրա տա րա կած՝ Սեւ քար գյու ղի ազ գա տոհ մե րի լու սան կար նե րի ալ բո մին, 
որում ներ կա յաց ված էին եւ ազ գե րի գծա պատ կեր-տոհ մա ծա ռե րը: Ու նենք հա-
ղոր դում, որ Նո յեմ բե րյա նի շրջա նի Կո թի գյու ղում եւս Ոս կան Մա մյա նը կազ մել 
է իրենց ազ գա տոհ մի լու սան կար նե րի ալ բոմ: Հե ռուս տալ րատ վու թյու նից տե ղե-
կա ցել ենք նկա րիչ Կա րեն Սմբա տյա նի կող մից՝ Սմբա տյան ազ գա տոհ մի ան-
դամն ե րի լու սան կար նե րի ալ բոմ պատ րաս տե լու մա սին, տե սել ենք Ար մեն 
Ստե փա նյա նի հե ղի նա կած՝ «Տոհ մա ծա ռ» կոչ վող, իբ րեւ տոհ մա ծառ՝ մե կը մյու-
սի գլխին շար ված կա վե կճուճ նե րից ծա ռի տես քով դե կո րա տիվ քան դա կը, որը 
1980-ական նե րին ցու ցադր ված էր Սար դա րա պա տի հու շա հա մա լիր – Ազ գա-
գրու թյան թան գա րա նի՝ հայ ժա մա նա կա կից ար վես տի սրա հում: Իսկ Երեւ ա նի 
Ժո ղովր դա կան ար վես տի թան գա րա նում ներ կա յաց ված էր Պո ղո սյան նե րի 
տոհ մա ծա ռի պատ կե րով ժա մա նա կա կից գոր գը: Նշված կար գի փաս տեր ար-
ձա նագ րել ենք Հա յաս տա նի այլ շրջան նե րում եւս: 

Ան ձամբ մաս նակ ցել եմ Վայ քի շրջա նի Մար տի րոս գյու ղում իրենց ազ գի 
ծանր հի վանդ ան դամն ե րից մե կի առող ջա նա լու կա պակ ցու թյամբ ազ գի ավան-
դա կան ուխ տա տե ղի հա մար վող՝ գյու ղից դուրս գտնվող Ս. Հով հան նես մա տուռ 
ուխ տագ նա ցու թյա նը եւ այդ մա տու ռի մոտ՝ բա ցօ թյա մա տաղ-խնջույ քին: 
1980-ական նե րին տե ղի ու նե ցած՝ ազ գա կան նե րի հա վա քի մա սին տե ղե կու-
թյուն կա նաեւ Եղեգ նա ձո րի շրջա նի Մա լիշ կա գյու ղից: Ազ գա կան նե րի հա վաք-
խնջույք եղել է նաեւ շրջա նի Ռինդ գյու ղում 1994-ին: 

19 Տեղեկություն ենք գրանցել 2010 թ. հուլիսի 24-ին այստեղ տեղի ունեցած՝ Տեր-Բար սեղ-
յան ների «ազ գային քեֆի» մասին, որը հովանավորել էին այդ «ազգ»ի՝ այժմ արտերկրում 
բնակվող երկու հորեղբոր տղաներ, ընդ որում, այդ «ազգ»ի խնջույք եղել էր նաեւ 1981-ին, 
երբ հովանավորել էին Երեւանում, Մոսկվայում բնակվող ազգականներ, բայց հան գա-
մանք ների բերումով՝ հովանավորողներից շատերն այն ժամանակ անձամբ չէին կա րո-
ղա ցել մասնակցել։
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Բեղլ վանց «ազ գի» վե րա բե րյալ գրքույ կի (1981 թ.) տիտ ղո սա թեր թը և առա ջին էջը  
(գրքույ կի հե ղի նակ՝ Ռու բեն Մա յի լյան)

Հայ րե նա կան Մեծ պա տե րազ մում զոհ ված Նա զի նյան նե րի և Կի զի րյան նե րի  
հի շա տա կին կա ռուց ված աղ բյուր-հու շար ձա նի մոտ, մո տա վո րա պես՝ 1990 թ. 

(գյուղ Վե րին Կար մի րաղ բյուր, Շամ շա դի նի շրջան)
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Նույն շրջա նի Խա չիկ գյու ղում՝ մի մյանց ճա նա չե լու նպա տա կով խնջույ-
քը կազ մա կեր պե լու հա մար «ազ գ»ի ան դամն ե րը նա խա պես գու մար էին հա-
վա քել, եւ հա վա քը տե ղի է ու նե ցել Նո րա վան քում: Այս շրջա նի Գե տափ (նախ-
կին Ղոյ թուլ գյու ղում) Տեր-Մար գա րի տոհ մը 1831-ին կա ռու ցել է գյու ղի Ս. Աստ-
վա ծա ծին եկե ղե ցին: Հին Գնի շի կից՝ գյու ղա տե ղի հո ղի սո ղան քի պատ ճա ռով 
Ար փի գյուղ վե րաբ նակ ված Մե լիք-Սարգ սյան նե րը, ազ գա կան նե րից հան գա-
նա կու թյուն կա տա րե լով, վեր ջին գյու ղի գե րեզ մա նո ցում կա ռու ցել են հու շար-
ձան՝ Հայ րե նա կան պա տե րազ մում զոհ ված Մե լիք-Սարգ սյան նե րի հի շա տա-
կին, եւ ամեն տա րի մա յի սի 9-ին այն տեղ են հա վաք վել: Բա ցի այդ, նույն ազ գը 
(տոհ մա կից նե րից՝ Պեր ճը) իրենց պապ Մե լիք-Սարգ սի 200-ամյա կի առ թիվ հու-
շա քար է կա ռու ցել հին Գնի շի կի գե րեզ մա նո ցում20: 

«Ազ գ»-երի կող մից պաշտ վող գրքեր՝ «Նա րե կ» եւ Աստ վա ծա շունչ, սուրբ 
ծա ռեր, օջախ ներ, գյու ղե րի հիմն ա դիր նե րի օջախ ներ, նախ նի նե րի գե րեզ ման-
ներ, ազ գե րի առան ձին սրբա վայր մա տուռ ներ ու եկե ղե ցի ներ, ուխ տագ նա ցու-
թյուն ներ եւ մա տաղ ներ ու խնջույք ներ դրանց մոտ՝ եղել են նաեւ հնում, ին չի 
մա սին տե ղե կաց նում են տար բեր հե ղի նակ ներ21: 

Աշ տա րա կի շրջա նի գյու ղե րից մե կի մո տով անց նե լիս տե սել ենք Մեծ 
Հայ րե նա կա նում զոհ ված Սարգ սյան նե րի հի շա տա կին կա ռուց ված հու շար ձա-
նը (գրա վոր գրան ցում կա տա րած չլի նե լու պատ ճա ռով տե ղե կու թյունն այժմ, 
ցա վոք, չենք կա րող ավե լի ճշգրիտ ներ կա յաց նել): Ար ցա խի Շու շու շրջա նի Քա-
րին տակ գյու ղում՝ Ցե ցունց ազ գի հա վաք-խնջույք, ապա նաեւ՝ Գան ձա սա րի 
վանք ուխ տագ նա ցու թյուն ու մա տաղ եղան 2010-ին, մոսկ վաբ նակ իրենց ազ-
գակ ցի՝ Ար թուր Հով հան նի սյա նի գյուղ այ ցե լու թյան առի թով: Հե տաքր քիր է, որ 
նյու թը հա ղոր դո ղի տա նը պահ պան վել էր նաեւ նույն «ազգ»ի 1910 թ. խնջույ քի 
խմբան կա րը: Այն տե ղի էր ու նե ցել հե տա գա յի նշա նա վոր սրտա բան Լեւ ոն Հով-
հան նի սյա նի հոր՝ այն ժա մա նակ Թիֆ լի սից գյուղ գա լու ու ազ գա կան նե րին 
նյու թա պես օժան դա կե լու առի թով: 

Ընդ հան րա պես, Ար ցա խում մեր գրան ցած ժա մա նա կա կից նյու թե րում 
բա վա կան շատ են հայ րե նի գյու ղի հա մար եկե ղե ցի, անհ րա ժեշտ շի նու թյուն-
ներ կա ռու ցե լու եւ այլ բա րե գոր ծու թյուն նե րի վե րա բե րյալ տվյալ նե րը: Դրանք 
ցույց են տա լիս, որ առանց այն էլ Տա վու շում 19-րդ դ. երկ րորդ կե սին հե ռագ նաց 
անաս նա պա հու թյան, հա մակց ված երկ րա գոր ծա-անաս նա պա հա կան աշ խա-
տա տար տնտե սու թյան պայ ման նե րում, նաեւ հե տա գա յում պահ պան ված, որո-
շա կի գոր ծա ռույթ ներ կա տա րող ազ գակ ցա կան կա պե րի նոր վե րելք է սկսվել 
1960-ական նե րից Հա յաս տա նում սկիզբ առած ազ գա յին զար թոն քի ժա մա նա-
կաշր ջա նում ու հա ջոր դող տա րի նե րին: Բայց հարկ է նաեւ նկա տել, որ Ար ցա-
խում՝ խորհր դա յին կար գե րի վեր ջին տաս նա մյակ նե րին ազ գա կան նե րի հա-

20 Ընդհանրապես, այս ազգի ներկայացուցիչները սիրում են, տարբեր առիթներ գտնելով, 
հավաքներ, խնջույքներ կազմակերպել։ Նշում են, որ իրենց պապերը եկել են Արցախից, 
բայց արմատները Նախիջեւանից են (մեր դաշտային դիտարկումներից)։

21 Լալայեան 1903, 115; Սամուէլեան 1906, 116 – 118, 122, 166; Карапетян 1958, 44, 59 – 63, 66 – 67; 
Косвен 1964, 7.
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վաք նե րի մա սին մեր գրան ցած տե ղե կու թյուն նե րը նկա տե լի ո րեն սա կա վա թիվ 
են, չնա յած որ Հա յաս տա նում, մաս նա վո րա պես եւ Տա վու շում, որի բնակ չու թյան 
բա վա կան ստվար զանգ վածն ար մատ նե րով Ար ցա խից է, այդ կա պե րը թար-
մաց նե լու եւ հա վաք ներ կազ մա կեր պե լու նա խա ձեռ նող ներն ավե լի հա ճախ ար-
ցա խյան ծագ ման ազ գա տոհ մերն էին: Ըստ երեւ ույ թին, դեր էր կա տա րում օտար 
իշ խա նու թյան ներ քո գտնվե լու հան գա ման քը, որի պայ ման նե րում՝ ու շադ րու-
թյուն չգրա վե լու հա մար, զգու շա նում էին: 

Իրենց հա մա տեղ հոդ վա ծում Լու սի նե Խա ռա տյանն ու Գա յա նե Շա գո-
յա նն անդ րա դար ձել են ար դի ըն տա նի քին ու հա սա րա կա կան այլ կազ մա կեր-
պու թյուն նե րին22: ՀՀ ժա մա նա կա կից իրա կա նու թյու նում աչ քի ընկ նող նե րից էր 
եւ է՝ «Տա վու շ» հայ րե նակ ցա կան մի ու թյունն՝ իր ան դամն ե րի հզոր կազ մով23, 
որոն ցից շա տե րը բարձր հա ջո ղու թյուն նե րի ու դիր քի են հա սել հան րա յին տար-
բեր ոլորտ նե րում, սերտ հա մա գոր ծակ ցում են ու օժան դա կում մի մյանց: Նշենք, 
որ այդ հայ րե նակ ցա կան հա մա գոր ծակ ցու թյունն ու հա մա ցան ցա յին կա պի 
հնա րա վո րու թյու նը 2018 թ. «թավ շյա» կոչ ված հե ղա փո խու թյան հա մար՝ մեծ 
չա փով թե րեւս էա կան էին: Դեռ Պերճ Պռո շյանն24 էր գո վես տով խո սում գե նե-
տիկ հատ կա նիշ նե րի ու ապ րե լա կեր պի ար դյունք՝ այդ տա րա ծաշր ջա նի հա յու-
թյան խե լա ցի ու թյունն ու հանրային պայ ման նե րում կողմն ո րոշ վե լու, հա ջո ղե լու 
ու նա կու թյան մա սին, որի հիմ քում զգա լի չա փով նաեւ պատ մամ շա կու թա յին 
պայ ման նե րի ար դյունք, ավան դա կան մշա կույ թից սե րող փո խօգ նու թյունն ու 
հա մա գոր ծակ ցու թյունն են: 

ՕԳ ՏԱ ԳՈՐԾ ՎԱԾ ԳՐԱ ԿԱ ՆՈՒ ԹՅՈՒՆ
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Вар ди тер Они ков на Ма да тян
Ин сти тут ар хе о ло гии и эт ног ра фии

ПОНЯТИЕ «АЗГ» В РЯДУ СОЦИАЛЬНЫХ ИНСТИТУТОВ:  
ПРОЯВЛЕНИЯ «АЗГА», РОДСТВЕННЫХ СВЯЗЕЙ В ТАВУШЕ (19–20 вв.)

Клю че вые сло ва: ар мянс кая кров но родст вен ная ор га ни за ция «азг», Та вуш, 
родст вен ные се ла, груп пы родст вен ных де ре вень, па мят ни ки се мей-ро дов 
ос но ва те лей сел, родст вен ные род ни ки-па мят ни ки и зо на от ды ха, ге не а ло ги-
чес кое дре во, соб ра ния родст вен ни ков.

Статья пос вя ще на ис сле до ва нию кров но родст вен ной ор га ни за ции в со вет-
ской и ар мянс кой эт но ло гии, ее ме сту в ря ду исто ри чес ки из вест ных со ци-
аль ных ин сти ту тов на при ме ре Та ву ша. 
Кро ме из вест ных про яв ле ний кров но родст вен ных свя зей ар мян (де рев ни, со-
сто я щие пре и му щест вен но из кров но родст вен ных се мей, груп пы родст вен-
ных де ре вень, родст вен ные квар та лы, клад би ща, их родст вен ные участ ки, 
родст вен ные се зон ные жи ли ща, тес ные родст вен ные от но ше ния: вза и мо по-
мощь, хо зяйст вен ная, со ци аль ная, иде о ло ги чес кая общ ность) до пол ни тель но 
пред став ле ны так же: 
а) но вые дан ные о пре и му щест вен но родст вен ных се лах, груп пах родст вен-
ных де ре вень в Та ву ше, в дру гих рай о нах в XIX в. и бо лее ран ний пе ри од, 
фак ты но вых са мо быт ных про яв ле ний родст вен ных свя зей в 60–90-х го дах 
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XX в., за фик си ро ван ные ав то ром как в Та ву ше, так и в дру гих рай о нах РА во 
вре мя по ле вых ра бот. В их чис ле от ме тим сле ду ю щие: 
б) уста нов ле ние па мят ни ков аз гам (семь ям) – ос но ва те лям сел;
в) уста нов ле ние от дель ных па мят ни ков родст вен ни кам, по гиб шим в Ве ли-
кой Оте чест вен ной вой не, или пе ре чень их имен на по доб ных об ще сельс ких 
па мят ни ках;
г) стро и тельст во род ни ков-па мят ни ков в честь аз гов и зон от ды ха воз ле них;
д) ор га ни за ция встреч-соб ра ний родст вен ни ков, жи ву щих в раз ных ме стах, с 
рас сыл кой приг ла си тель ных би ле тов, уст ра и ва ни ем пик ни ков, про ве де ни ем 
иных ме роп ри я тий, а так же уточ не ни ем родст вен ных свя зей, ге не а ло ги чес-
ких дан ных при сутст ву ю щих;
е) из да ние книг, аль бо мов фо тог ра фий то го или ино го аз га, со став ле ние их ге-
не а ло ги чес ких древ, их раз да ча участ ни кам встреч, дру гим родст вен ни кам. 
Ав тор от ме ти ла так же осо бен но сти внеш не го оформ ле ния ге не а ло ги чес ко го 
дре ва в раз ных исто ри ко-эт ног ра фи чес ких рай о нах (Та вуш, Вай оц-дзор), о 
чем го во рит ся в ее от дель ной статье об этом.

Varditer O. Madatyan 
Institute of Archaeology and Ethnography

ՙՙAZG՚՚ AS LINEAGE ORGANIZATION, MANIFESTATIONS  
OF KINSHIP IN TAVUSH (19TH  –  20TH CENTURIES)

Keywords: Armenian lineage organization ՙՙazg՚՚, Tavush, kindred villages, kin 
village groups, village founder՚s family-lineage՚s monuments, kinsfolk memorial 
fountains and rest areas, family trees, meetings of relatives.

The work reviews the lineage research history in Soviet and Armenian ethnology 
and reflects on various primary and secondary sources related to kin relations 
among the Armenians, particularly in the Tavush province. Besides the already 
well-known manifestations of ՙՙazg՚՚ as lineage and patronymy (villages mainly 
consisting of kin families, groups of proxy kin villages, lineage based neighbor-
hoods inside villages, cemeteries and cemetery sections of kinsfolk, temporary 
dwellings of kinsfolk at alpine pastures, visible close relations among the members 
of kin group such as mutual assistance, manifestations reflections of their com-
munity in economic, social and ideological terms) mostly based on the reviewed 
primary and secondary sources, this paper suggests a closer look on the following:
a) additional data in which predominates information about the ever known proxy 
kin villages and groups of kin villages in Armenia and in Tavush. In addition, 
other unique and hitherto unknown manifestations of kinship relations in the 
1960 – 1990s are represented as collected by this author in course of synchronous 
fieldwork in Tavush and elsewhere. These are:
b) building of monuments to the founder families (patronymic groups) of villages.
c) building of separate monuments to relatives among the casualties of the Great 
Patriotic war (WWII), or engraving their names as contiguously on the communal 
monuments to the same event;
d) building of monumental fountains and rest areas dedicated to certain fami-
lies-lineages;
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e) repeated meetings of dispersed to various places of inhabitance relatives by 
invitation, accompanied by parties, other memorable events, exchange and cor-
rection of information about the common origins and family trees of the invited 
people;
f) making of booklets about the history and photo album of the kinship groups, 
creation of family trees by some initiative members, dissemination of these to 
participant members and other relatives.
Comparison of these and other related data has convinced the author in exis-
tence of important variety among the known types of family trees in various 
ethnographic regions of Armenia (Tavush, Vayots-dzor), represented in another 
publication.
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Ար սեն Բո բո խյան  
ԿԱԹ ՔԱՐ-ՎԻ ՇԱ ՊԱ ՔԱՐ. ԵՐ ՎԱՆԴ ԼԱ ԼԱ ՅԱ ՆԻՑ ՀԱ ՐՅՈՒՐ ՏԱ ՐԻ ԱՆՑ

Աղյուսակ 1.

2. Մուրջախեթ–2 վիշապաքարը. կոթողի մոտ կանգնած են բանասաց  
Մ. Բաբաջանյանը և նրա թոռնիկները (լուսանկարը Ա. Բոբոխյանի, 2017 թ.)

1. Մուրջախեթ–1 վիշապաքարը (լուսանկարը Ա. Բոբոխյանի, 2017 թ.)
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1. Արևելյան Հայաստանը ըստ  
Երեմիա Քյոմյուրճյանի քարտեզի

[Gabriella Uluhogian, Un’ Antica Mappa dell’Ar-
menia. Monasteri e sanctuari dal I al XVII secolo 

[Ravenna, Longo editore, 2000 200 էջ]

2. Հատված 1698 թ. Կ. Պոլսում հրատարակված 
հմայիլից, որում հիշատակվում են Գռու(զ), 
Ապարանից, Ախթամարա, Գետարգել սուրբ 
Նշանները
[Հմայիլ, Կ. Պոլիս, 1698, թերթ 3]

Լի լիթ Սի մո նյան 
ԱՐԵ ՒԵ ԼՅԱՆ ՀԱ ՅԱՍ ՏԱ ՆԻ ՍՐԲԱ ՎԱՅ ՐԵ ՐԸ 17-ՐԴ Դ. ՎԵՐ ՋԻՆ

Աղյուսակ 2.
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1. Մուսալեռցի Տավաճիին (Յակոբ 
Թոսունեան) մէկ թմբուկը (Մուսալեռ. 
յուշարձանի թանգարան)

2. Քեսաբցի Զուռնաճիին  
(Վահան Սաղտքեան) զուռնան եւ գաւալը

3. Արղուր, երկփողանի, իրար կցուած երեքական կտորներով, եղեգ

4. Շուպապի, տարբեր չափերու, հակառակ դիրքերով

5. Այնճարի մէջ

Յա կոբ Չո լա քե ան 
ԱՆ ՏԻ Ո ՔԻ ՀԱ ՅԱԲ ՆԱԿ ՇՐՋԱՆ ՆԵ ՐՈՒ ՏՈՀ ՄԻԿ ՆՈՒԱ ԳԱ ՐԱՆ ՆԵ ՐԸ

Աղյուսակ 3.
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1. Օսան տատի (Պայծառ Գրիգորի Սարգսյան) 1960–1970 թթ. գործած  
«դեղնաքյունջ» գորգը (Իջևան, 18 հոկտեմբերի, 2017 թ.)

2. Սիրանուշ Թեմուրյանի հեղինակած «դեղնաքյունջ» գորգը  
(գյուղ Գանձաքար, 21 հոկտեմբերի, 2017 թ.)

Հա րու թյուն Մա րու թյան
ԱՐ ՀԵՍ ՏԱ ԳՈՐ ԾԱ ԿԱՆ ՈՐՈՇ ԱՎԱՆ ԴՈՒՅԹ ՆԵ ՐԻ ՎԵ ՐԱ ՓՈ ԽՈՒ ՄԸ ՏԱ ՎՈՒ ՇՈՒՄ  

Աղյուսակ 4.
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1. Սիրանուշ Թեմուրյանի «դեղնաքյունջը»՝ կխտարներով և իր անվան ռուսերեն 
սկզբնատառերով (գյուղ Գանձաքար, 21 հոկտեմբերի, 2017 թ.)

2. Ճաղավանդակներով հին շենք Դիլիջանի կենտրոնում (25 սեպտեմբերի, 2017 թ.)

Աղյուսակ 5.
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1. Ծառարմատներից ու ծառի այլ մասերից պատրաստված եղնիկ,  
հեղինակ՝ Արտավ Ղալումյան (Դիլիջան, 27 սեպտեմբերի, 2017 թ.)։

2. Հայոց Ցեղասպանության զոհերին նվիրված հուշարձանի՝ փայտի հազարավոր 
կտորներից պատրաստված պաննո, հեղինակ՝ Ռազմիկ Սահակյան (27 սեպտեմբերի, 2017 թ.)

Աղյուսակ 6.
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Ս. Ծնունդը, հեղինակ՝ Գրիգոր (Գրիշա) Հովսեփյան (25 սեպտեմբերի, 2017 թ.)

Աղյուսակ 7.
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ՀԵՂԻՆԱԿՆԵՐ
Աբրահամյան Լևոն Հմայակի
ՀՀ ԳԱԱ թղթակից անդամ, Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի 
Արդիականության ազգաբանության բաժնի վարիչ

Աղանյան Թորգոմ Գրիգորի
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Ազգագրության բաժնի գիտաշխատող

Ամիրխանյան Անժելա Վազգենի
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Ազգագրության բաժնի գիտաշխատող

Անտոնյան Յուլիա Յուրիի
պատմական գիտությունների թեկնածու,  
Երևանի պետական համալսարանի Մշակութաբանության ամբիոնի դոցենտ

Առաքելյան Սիրանույշ Շաքարի
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Բանահյուսության տեքստաբանության բաժնի գիտաշխատող

Բոբոխյան Արսեն Ալեքսանդրի
պատմական գիտությունների թեկնածու,  
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի փոխտնօրեն

Գրիգորյան Գարեգին Ավագի
Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Ազգագրության բաժնի ավագ լաբորանտ

Դալալյան Տորք Սամվելի
բանասիրական գիտությունների թեկնածու,  
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Բանահյուսության տեսության և պատմության բաժնի վարիչ

Երանոսյան Արգամ Ալեքսանի
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Արդիականության ազգաբանության բաժնի գիտաշխատող

Խեմչյան Մարինե Հայկի
բանասիրական գիտությունների թեկնածու,  
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Բանահյուսության տեսության և պատմության բաժնի ավագ գիտաշխատող

Հայրապետյան Թամար Լազարի
բանասիրական գիտությունների դոկտոր,  
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Բանահյուսության տեքստաբանության բաժնի վարիչ

Հարությունյան Հասմիկ Թելմանի
Երևանի պետական համալսարանի Հնագիտության և ազգաբանության ամբիոնի 
դասախոս, ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Ազգագրության բաժնի գիտաշխատող
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Ղռեջյան Լուսինե Խաչատուրի
բանասիրական գիտությունների թեկնածու, ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և 
ազգագրության ինստիտուտի Բանահյուսության տեսության և պատմության 
բաժնի գիտաշխատող

Մադաթյան Վարդիթեր Օնիկի
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի Ազգագրության  
բաժնի ավագ լաբորանտ

Մարության Հարություն Տիրանի
պատմական գիտությունների դոկտոր,  
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության եւ ազգագրության ինստիտուտի  
Արդիականության ազգաբանության բաժնի գլխավոր գիտաշխատող,  
Հայոց Ցեղասպանության թանգարան-ինստիտուտի տնօրեն

Մելիքյան Գոհար Էդուարդի
բանասիրական գիտությունների թեկնածու, ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և 
ազգագրության ինստիտուտի Բանահյուսության տեքստաբանության  
բաժնի ավագ գիտաշխատող

Չոլաքեան Յակոբ Մարտայի
պատմական գիտությունների դոկտոր, ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության  
և ազգագրության ինստիտուտի Բանահյուսության տեսության  
և պատմության բաժնի գլխավոր գիտաշխատող

Սարգսյան Արմեն Շավարշի
բանասիրական գիտությունների դոկտոր, ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և 
ազգագրության ինստիտուտի Բանահյուսության տեսության և պատմության 
բաժնի առաջատար գիտաշխատող

Սիմոնյան Լիլիթ Դիմիտրիի
պատմական գիտությունների թեկնածու, ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և 
ազգագրության ինստիտուտի արխիվի վարիչ

Ստեփանյան Գոհար Յուրիի
պատմական գիտությունների թեկնածու, ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և 
ազգագրության ինստիտուտի Արդիականության ազգաբանության բաժնի  
ավագ գիտաշխատող

Վարդանյան Սերգեյ Գագիկի
ՀՀ ԳԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի  
Բանահյուսության տեսության և պատմության բաժնի գիտաշխատող
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